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ON SOZ

Kelam ilmi, insana dair her seyi bir biitiinliik icerisinde a¢iklamay1 hedefleyen
normatif bir bilim dalidir. Zira bu ilmin temel alani, insani insan kilan degerlerin
mihenk tas1 olan iman esaslaridir. Bu realite, zorunlu olarak belli bir alana miinha-
sir kalmaktan 6te ¢cok yonlii ve degisken tabiatli hayata dair glindemi yakalamak
acisindan dinamik bir yapiya sahip olmay1 getirmektedir. Kelam ilminin statik degil
dinamik olmasiyla sekillenen genis alan, beraberinde bilimsel, siyasal, kiiltiirel ve
ahlaki anlamda ¢ok ciddi problemlerle de ilgilenmeyi gerekli kilmaktadir.

Esasinda kelam ilmi, giindelik ve rutin olandan 6te zamanin ruhu olarak da
ifade edilebilecek realitedeki durumlarin arka planint gérmek ve bunu sistematik
olarak agiklamak ister. Tarih boyunca kelamin s6z konusu bu metodunu benimseyen
alimlerin; yasadiklarin zamanin verileri ve birikimi dogrultusunda tespit, analiz,
ulagtiklart neticeler ve ¢oziim Onerileri dogrultusunda farklilagtiklart da izahtan va-
restedir. Bu siirecte ortaya ¢ikan birikimin kimi zaman sosyal muhayyilenin tesekkii-
line 6nemli ivmeler kazandirdig: goriilmektedir. Buna karsin ¢agina yabancilagan,
hayatin getirdigi degisimleri bihakkin okumaktan uzak kalan ve boylece diislincenin
donuklastig1 fikir {iretmenin kisir kaldig1 zamanlara da sahit olunmaktadir. Ozellikle
son ti¢ yliz yildir diinyanin giindemini domine eden Bat1 diisiincesi karsisinda Miis-
liman diinyanin ¢ok ciddi fikri, sosyo-psikolojik ve iiretimsel bocalamalar yasadigt
bilinen bir durumdur. Bu durumun tam anlamiyla tistesinden gelinemeden yeni dii-
stinsel krizler dogurmaya namzet yapay zeka, metaverse, transhiimanizm ve siiper
insan gibi tarihin akigin1 kdkten degistirme iddiasinda olan yeni fikirlerin, giindemin
merkezine oturdugu da bir gergektir.

Ote yandan Kelam, Islam inang ilkelerini, aklin1 kullanan insanin zihninde
kabul gorecek sekilde makul bir zeminde temellendirmeyi amaglar. Boylelikle akli
argiimanlarla tahkim ve tahkik edilen inancin aklin1 kullanmayan kesimlere 6zgii
inang ya da kiilt olmaktan ¢ikarir ve herkes tarafindan metaneti test edilebilecek bir
yapiya kavusturur.
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Inanc1 boyle giiclii bir zeminde insa etme arzusu onu zorunlu olarak disip-
linler arasi bir alana yonelmeyi, diga agilmayi ve farkli bakis agilariyla yiizlesmeyi
zorunlu kilar. Bu gergeklik zemini, inancin tezahiirii olan ahlak alanidir. Dinin hem
bireyin hayatinda hem de tarihsel-toplumsal dokuda yer tutmasinit miimkiin kilan,
ayn1 zamanda inancin kendini dogrulama imkan1 da buldugu bu ahlak alani, aym
zamanda inancin fenomenolojisidir.

Bugiin kendini Miisliiman olarak tanimlayan toplumlarda bu aidiyete men-
sup kimliklerin az goriiliiyor olmasinda biiyiik sorunlarin yasaniyor olmasi, inancin
gerektirdigi ahlaka 6zel olarak egilmeyi gerekli kilmaktadir. Bu ¢er¢evede, yapilan
aciklamalar 151¢1nda inanc1 ve davranisi, dolayisiyla ahlaki dogrudan ilgilendiren
pek cok yeni meselenin ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla biitiin
bu tartismalarin kdkeninin de nihai anlamda insanin ve dolayisiyla diinya goriisiiniin
ingasinin temeli olan ahlaki zemine dayandigini sdylemek miimkiindiir. Bu ytlizden
farkli platformlarda ele alinan bu tiir meselelerin inang-ahlak zemininde dogru bir
sekilde kavranmay1 ve degerlendirmeyi bekledigi agikardir.

Sahadaki bu gerceklik dikkate alinarak hazirlanan bu kitaptaki her bir boliimde
bugiiniin diinyasin1 kuracak bir inang-ahlak, teori-pratik birlikteligini var etmenin im-
kani tartigilmigtir. Bu itibarla hazirlanan kitabin temel hedefi, ahlak-inang baglantisi
lizerine odaklanmak suretiyle ahlakin tarihi ve kavramsal bilesenlerini irdeleyerek
betimlemekten ziyade ahlakin giincel mahiyetini ele alarak gelecege farkl bir agidan
bakacak ve isin ruhuna dogrudan dokunacak bir perspektif sunmaktir.

“Inancin Ahlaki” ismini tastyan elinizdeki kitap, igerik olarak vefayat ve bes
boliimden olugsmaktadir. Her bir boliim miimkiin oldugunca konu biitiinliigii dikkate
alinarak hazirlanmis ve buna gore tasnifi yapilmistir.

“Vefayat: Hiiseyin Atay Anisina” bagliligini tasiyan kitabin ilk kismi, yakin
zamanda hayatim1 kaybeden, émriinii Islam dininin dogru anlasilmast iizerine ada-
yan, bu konuda bir¢ok eser telif eden ve sayisiz 6grenci yetistiren merhum hocamiz
Sayin Prof. Dr. Hiiseyin Atay’in diisiincesindeki temel parametrelere hasredilmistir.

Birinci boliim, “Ahlakin Kavramsal Cercevesi’ne ayrilmistir. Bu baglik
altinda ahlak, etik, moral ve deger gibi temel kavramlarin koken analizi yapilarak
ahlakin kavramsal ve kuramsal gergevesi tartigilmistir.

“Ahlikin Kaynag Tartismas1” adini tagiyan ikinci boliimde ahlakin kaynagi
olarak inang ve din; dogal ahlak, dogal hukuk ve dogal din; inanca dayali ahlakin
tasidigi riskler ve imkanlar gibi konular ele alinmistir,
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Ugiincii boliim “Inancin Ahlaki” baghigin tasimaktadir. Bu boliimde ise ken-
dilik bilinci, tevazu, siikiir, sabir, mutmain olmak, samimiyet vb. kisisel erdemler;
diiriistliik, adalet, emanet, merhamet, riza vb. toplumsal erdemler; inangta bireysel
tutarlilik agisindan ahlakin 6nemi, inang ve ahlak arasindaki tutarsizligin sebepleri,
bireyin ahlaki 6zne olarak kendisini insas1, ahlakin pratik yansimasi ile bir din dili
olarak ahlakin toplumsal sunumu gibi hususlar incelenmistir.

“Ahlak, Hukuk ve Kamusal Alan” adli1 dordiincii boliimde ise hukuk-adalet
ve ahlak iligkisi ve tutarliligi, hukukun ahlakiligi ile adalet fikri arasindaki iliski,
ahlaki ilkelerin yasaya doniismesinin imkani, hukuk normlarinin ahlaki temelleri
gibi hususlar ele alinmigtir.

Besinci boliim “Ahlakin Gelecegi ve Gelecegin Ahlaki” basligini tagimak-
tadir. Bu bolimde yapay zeka, metaverse, transhiimanizm, biyonik insan, cyborg
insan, genetik kok hiicre, organ tiretimi, gibi gelismeler karsisinda ahlakin durumu
gibi giincel konular tartigilmistir.

Boyle bir eserin olusumuna hazirladiklari metinlerle katki saglayan degerli
bilim insanlarimiza ayr1 ayri tesekkiir ederiz. Kitabin basimini iistlenen ve bu hu-
susta destek ve yardimlarmi esirgemeyen ENSAR NESRIYAT a da ayrica tesekkiir
etmeyi borg biliriz.

Bu caligmanin Tiirkiye’de inang-ahlak iligkisi konusundaki bilgi boslugunu

dolduracagina ve bu ¢ergevede yapilacak yeni arastirmalara 151k tutacagina inani-
yoruz.

Gayret bizden, Tevfik Yiice Allah’tandir.

Prof. Dr. Recep ONAL
Dr. Kamil Ruhi ALBAYRAK
Dr. Duran ESKI
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Bir Kriz Donemi Miitefekkiri Olarak Hiiseyin Atay ve
Siiphe Hermenotigi

Saban Ali DUZGUN"

Bir Paradoksun Coziimii ve Hayal Kirikliginin Onarimi

Hiiseyin Atay, Islam medeniyetinin farkl1 alanlarda gittikce derinlesen kri-
zine, Miisliiman halklarin tarih disina savrulmalarina sahitlik eden bir kriz dénemi
miitefekkiridir ve diisiincesi dogal olarak hem elestiriye hem de insaya yonelen bir
karaktere sahiptir. Miitefekkir bir alim olarak Hiiseyin Atay’in biitlin fikri ¢cabasi
aslinda bir paradoksun ¢ziimiine yoneliktir. O paradoks sudur: Insanlara daha iyisini
vadederek yasamlarma giren din, bugiiniin diinyasinda Misliiman halklarin duru-
muna baktigimizda nasil olup da bir hayal kiriklig1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir?
‘Biz ve onlar’, ‘yeni ve eski’, ‘gelenek ve modernite’ gibi karsitliklarla orgiitlenen
ve siirekli savas diizeninde tutulan bir din séyleminin, bireyin anlam toplumun ada-
let talebini karsilayamadiginda hayal kiriklig1 yaratacagi agiktir. Dinin kendinden
bekleneni veremediginde ortaya ¢ikan hayal kirikligi, insanda inanilirligini biitiin
unsurlartyla kaybetmis radikal bir tanrisizliga ve din karsithigia evrilir. Bunu dine
degil de dindarlik iddiasinda bulunanlarin din anlayisindaki sorunlara baglayan Hii-
seyin Atay gibi zihinler bu durumu yaratan sebepler denklemini yeniden kurarlar. Bu
denklemde insan1 sonuglara maruz kalan degil, sebeplere etki eden bir gii¢ olarak
konumlandirirlar. Anlam diizeninin ¢oktiigli ve insana dair her seyin alasagi edildigi
bir diinyada daha iyiyi, daha dogruyu, daha giizeli, daha adil olan1 ortaya ¢ikarmaya
yonelen elestirel biling ve estetik tefekkiir bu zihinlerin temel 6zelligidir. Dinin varlik
sebebini ahlaka, bilinme sebebini akla dayandiran Hiiseyin Atay’in imana ve ahlaka
baska bir deyisle Allah’a ve insana dair sdylemini, arzulanan ama ulagilamayan
ahlak deneyiminin yarattig1 hayal kirikligini onarma ¢abasi olarak okumak gerekir.

Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal Ogretim Uyesi. duzgun@ankara.
edu.tr
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Inancin Koruyucu Kalkam Bilgi

Hiiseyin Atay, modern dénemde din ve bilim arasinda varsayilan ¢atigmanin
Islam inanc1 baglaminda séz konusu olmadigini gdstermek iizere bilgiyi imandan
One almis, dinin aklin ve tecriibenin sinirlarinin bittigi yerde basladigi tezinin aksi-
ne Islam inancini aklin ve bilginin sinirlar1 icinde konumlandirmistir. Zira insanin
neye ni¢in inandigini bilmesi, inancin ahlaki geregidir. Allah’in varligini ve birligini
bilmenin imana dncelenmesi Kur’ani bir taleptir.! Bu diisiincenin koklerine Islam
diisiince gelenegi fazlasiyla asinadir. insana ilk farz olanin ne oldugu sorusuna Miis-
liiman alimlerin bir kismi1 ‘Allah’1 bilmek’, bir kismi ‘diistinmek’ cevabini verir.
Ebi Hasim insana ilk farz olanin siiphe etmek oldugunu sdyler. Atay, siire¢ iginde
yerini kesin bilgiye terk eden siiphenin insana ilk farz olarak gosterilmesini olum-
layarak aktarir. Zira sliphe, verili biitiin sisteme ve sistemi ayakta tutan unsurlara
kars1 teyakkuzda bulunmay1 gerektirir. Bu teyakkuzun geregi olarak Atay, din ve din
kiiltiirii/fikih arasinda ayrim yapar ve 6zellikle ilk ti¢ asir ulemasinin rey ve igtihat
cabalarini takdirle anar. Uciincii asirdan sonraki ulemanin karsilastiklar1 sorunlara
bizzat cevap liretmek yerine daha once iiretilen hazir cevaplar1 kullanma aligkanli-
gimin ¢ok kotii bir model olarak arkadan gelen bilginleri de esir aldigini ifade eder.
I1k ii¢ asir ulemasinin rey ehli oldugunu, sonra gelenlerin Kur’an’a gitmek yerine
bu rey ehlinin goriislerini anlayip uygulamaya yoneldiklerinden yani reyin yerine
fikh1 ikame ettiklerinden yakinir.

Atay’a gore, akil/rey, sadece kutsal metni anlayip yorumlamaz, hiikiim de ko-
yar. Akil ayni zamanda koydugu hiikmii ortak insan hayatina egemen kilan kudrettir.
Diinyay1 yorumlamay1 degil, degistirmeyi hedefleyen her diistincenin, aklin ortak
insan yagamina dokunan bu giiciinii dikkate almas1 gerekir. Atay’in akil vurgusu,
daha derinde yatan iki kurucu unsuru agik eder: insan ve dil. Akil ilahi bir mevhibe
olarak insanda tecelli eden en yiiksek kudret, dil de bu kudretin deger ve normlara
doniismesine aracilik eden temsil giictidiir. Atay’in gelenegi bir haber olarak goriip
en giizeline uymak i¢in bir kismini kaldirip atmak gerektigi yoniindeki diigiincesi ile
insan1 bir akil ve dil varlig1 olarak tanimlamasi arasinda siki bir iliski vardir. Gele-
nek (atalar) tarafindan kurumsallastirilan dinsel, ekonomik, siyasal gii¢, cogunlukla
toplumun bir kismina digerlerine kiyasla daha fazla imtiyaz tanir. Aklin ve dilin
devreye almarak tekil insanin merkeze ¢ekildigi bir diizende ise hakikat imtiyazh
gruplarin tekellerine aldiklari alanlarda aranmaz. Siiphe hermenotigi denilen bu du-
rumda adalet, adaleti tanimlayanlardan veya adalet dagitanlardan degil adaletsizlige
ugrayanlardan, baski altinda tutulanlardan 6grenilmektedir.

1 Muhammed 47/19.
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Hiiseyin Atay, devralinan mirasi, olusumunu tamamlamis, yedegine girilecek
bir norm kaynag1 olarak degil, siirekli gelistirilmesi gereken bir insa siireci olarak
goriir. Bu siirecte kendisine kadar gelen kiilliyat1 da, herkesi baglayan, elestiriye
kapal1 bir kaynak olarak degil akil, vicdan, tecriibe gibi objektif dl¢iitlerle deger-
lendirilmesi gereken bir haber olarak alir ve Kur’an’in haber degerlendirme kriteri
olan, “’Bir s6zii/haberi dinleyip en giizeline uymay1’ bu gelenege uygular. Atay’a
gore; “Bir diislince gelenegi igindeki insanlar ya kendilerini geleneksel kurallara,
orf ve adetlere siki sikiya baglayan taklit¢ilerden ya da biitiin insanlarin sorunlarini
dikkate alarak mevcudu agmay1 amaglayan idealistlerden olugur. Taklit¢i grup geri-
ye, idealist grup gelecege bakar. Islam’in ilk ii¢ veya dort asrina idealistler, sonraki
asirlara taklitgiler hakim olmustur.” Atay hocanin bu ifadesi, gelenekli toplumlarin
icine distiikleri trajediye kars1 bir uyar1 olarak okunmalidir.

Tevhidin Geregi Olarak Cogunlugun Tahakkiimiine Kars1 insamin Tek(il)ligi

Hiiseyin Atay’a gore, bir olan Allah’in kulunun herkese benzeyerek degil
aksine farklilik gostererek var olma iradesi, tevhidin tezahiiriidiir. Tevhide dayali
insan tekilligine ve farkli olma, farkli diisiince ortaya koyma hakkina vurgusuyla
Hiiseyin Atay’1in diisiincesinin bir yandan saf insan tabiatina ve Kur’an’a bir ¢agri;
diger yandan da yiginla adet, 6rf ve gelenege bir sirt ¢eviris ve Islam diisiincesinin
Kur’an’in disinda beslendigi geleneksel kiilliyatin insan ruhunu yagmalayan gelis-
kilerinden kurtulus ¢abas1 oldugu goriiliir. Hiiseyin Atay’in “Kitaba mahkm degil,
héakim olan insan” sdylemi, insani olup bitenin sorumlu 6znesi olarak konumlandir-
ma arzusunu yansitir. Atay, “Her bilenin tizerinde bir baska bilenin oldugu/olmasi

993

gerektigi’ ayetini, gogunlugun imhaya yoneldigi 6zne insani ihya hamlesi olarak
one ¢ikarir. Atay’a gore, bilgide mutlak otorite iddialarini reddeden bu ayet tekil
olan bireyi yiiceltirken ona ayn1 zamanda olaganiistii bir sorumluluk yiiklemektedir.
Bu sorumluluk, insan1 hayat planinin onurlu, dinamik, etkin, egemen ve sorumlu
giicli olarak insa etmekle yerine getirilebilir. Aksi takdirde Kant’in su s6zii sahne
alacaktir: “Eger insan kendini bir solucan haline getiriyorsa, iizerine basildiginda

sikdyet etmemelidir.”
Yasami Kolaylastirmanin Araci Olarak Din: Azimete Kars1 Ruhsat

Hiiseyin Atay, ahlakin fitriligi ile bir toplum i¢inde yastyor olmanin getirdigi
dis bask1 arasindaki paradoksu ¢6zmek i¢in, insan dogasina siirekli vurgu yapar.
Insann fitratini, akil ve vicdaninin kendisine dayatilanlara karsi siirekli teyakkuzda
durmasi gerektigini soyler. Bunun i¢in de, kurulu diizenin normlarina ayak uydurma

2 ez-Zumer 39/18.
3 Yusuf 12/76.
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degil, mevcudu dikkate alarak kendi tekilligini mevcut normlarinin iizerinde yeni
bir diizenin kurucu unsurlarindan birine doniistiirme iradesi gosterme arzusunda
olmustur. Atay’in ¢agdas olaylar1 analizi, “Kur’an’in insan dogasina iliskin gorii-
siinde kaynagimni bulur” ve “Insanin daha yiiksek bir statiiyii hak ettigi gercegine”
dayanir. Bu anlamda tam bir realist tutum takinir. Hi¢bir hitkkmii insanin dogasini
zorlayacak bir formda sunmamaya, hiikkmiin kendisini hilkme konu olan kiginin iize-
rine ¢ikarmamaya dikkat eder. Zira “Allah hi¢ kimseye kaldiramayacagi bir teklifte
bulunmaz.” islam ahlakinin nirengi noktasim Atay temiz insan dogasi olarak tespit
eder ve hayatin ham gerceklerini olgunlastiracak etik kdken olarak bu temiz fitrata
giivenir. Fitrata giinah diye yiiklenen bir¢ok uygulamanin temelsiz oldugunu hatir-
latir. Kur’an gilinahlar say1p dokmez; aksine insanlarin glinahtir diyerek yagsamin
olagan akisini tikadiklar1 birgok uygulamanin giinah olmadigini onlara hatirlatir.®

Buna bagli olarak, dini gelenegin dinde zor olani segmek/azimet olarak ad-
landirdig1 ve bir tiir huzursuzluk etigi olarak kendini gosteren tercihlere kars1 Atay
stirekli olarak, “Biz Kur’an’1 sana zorluk ¢ekesin diye indirmedik’ ayetini seslendir-
mistir. Onun hayatin olagan akigini bloke eden fikhi hiikiimlere itirazinin temelinde
bu ayet yatar. Atay, diizen dayatmaya yonelen her girisimin dncelikle akil, Kur’an ve
vicdan tarafindan degerlendirilip onaylanmasi gerektigine inanir. Vicdan vurgusu,
benligin temelde ahlaki bir sekilde kuruldugunu kabul eder. Boyle bir onaydan geg-
mis olan talep, kesinlik hissini doyuran bir baglilik ve gii¢lii bir eylem motivasyonu
yarattigi i¢in kisiyi ahlaki 6zneye doniistlirtir. Vahyin insana niizuliine/taleplerine
onay verdigimiz anda onaylayan mekanizma olarak akil ve vicdan insani diinyay1
kuran faaliyetlerin merkezi giiciine doniistiiriir. Talep ve onay siireci, etik bir varlik
olarak insan1 6nce bilme kudretinde bir varlik olarak insa eder; sonra ona bir tiir otarsi
(kendi yasalarini kendi koyma) yetkisi verir. Cagdas diinyanin ayartici birgok unsuru
tarafindan 6rselenen insan onurunu onarmak ve dini boyle bir diinyanin vicdanina
doniistiirmek ancak boyle bir degerleme ile miimkiin hale gelebilir.

Sonug¢

Hiiseyin Atay, islami disiplinlerin neredeyse tamaminda sdz sdyleme yet-
kinligine sahip bir miitefekkir alim olarak, akademinin ¢ogunda gozlemlenen alan
korliigiine tutulmadan diisiince iiretti. Bu kapsamli diisiinme yetkinligi Islam’1 hem
bir doktrin/diinya goriisii hem de argiimanlarla desteklenen bir bilim alani olarak
incelemesini sagladi. Inancin her tiirlii elestiriye dayanma kudretinde saglam bir

4  el-Bakara 2/286.
5 el-Bakara 2/235; en-Nur 24/61).
6  Taha 20/2.
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baglanma oldugunu ortaya koymak iizere aradigi metafiziksel dayanagi insanin akli
yetkinliginde ve Kur’an’da buldu. Modern dénemde din ve bilim arasinda varsayilan
¢atismanin {slam inanc1 baglaminda s6z konusu olmadigin géstermek iizere bilgiyi
imanin Oniine gegirdi; dinin aklin ve tecriibenin sinirlarinin bittigi yerde basladigi
tezinin aksine Islam inancini aklm ve bilginin sinirlari iginde konumlandirdi.

Gelenekte bir kirillma yaratmak ve bir paradigma degisimi gergeklestirmek
isteyen Hiiseyin Atay insanin aklini ve dilini bu paradigma degisimini miimkiin
kilan iki kudret olarak 6ne ¢ikarir. Dil, insan mantig1 ile kutsal kitap arasindaki
mutabakati saglayan yegane unsur olarak Atay’da one ¢ikarilir. Hiiseyin Atay ciddi
semantik (‘ilmu me ‘dni’l-elfaz) vurgusu yapar. Matiiridi-Nesef1 hattinda kurulan
Kelam’in, cografya olarak Yunan felsefl geleneginin hakim oldugu Bagdat’tan
uzaklig1 sebebiyle zorunlu olarak semantige dayandigini ve bu sebeple Es ‘ari ke-
lamdan daha orijinal bir yapiya sahip oldugunu sdyler. Dil, Pierre Bourdieu nun
kavramsallastirdig1 haliyle, simgesel iktidar kaynaklarindan biridir. Dolayisiyla dil
iizerinden gelenegin toplumu yapilandirdigini fark eden her aydin zihin, bu yapinin
gerektiginde yeniden sokiiliip inga edilmesi gerektiginde bunun dil ile miimkiin ola-
cagini da bilir. Toplumsal yapiya (structure) sinmis bu simgesel iktidarin bireyden
ve bireysel bilingten bagimsiz bir sekilde ve hatta ona tahakkiim edecek sekilde is
gordiigii ortadadir. Bu toplumsal yapi (social genesis) dnce algi, diisiince ve eylemler
alaninda (habitus) sekillenmektedir. Sonra da bu habitus iginde toplumun sinifsal
yapilari, gruplar ortaya ¢ikmaktadir.

Hocamizla ilgili daha ileri okuma icin Kur’an’a Déniiste Oncii Bir Isim:
Hiiseyin Atay baslikli yazima bakilabilir. https://docplayer.biz.tr/29287039-Kur-an-a-

donuste-oncu-bir-isim-huseyin-atay.html
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Ahlakin Kavramsal ve Kuramsal Cercevesi
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Bu calismada, genel olarak ahlakin kavramsal ve kuramsal ¢ergevesi tizerinde
durulacaktir. Once kavramsal gergeve ele alinacak ve bu baglamda genelden dzele
dogru ahlak, etik, deger, erdem, edep, vicdan, iyi-koétii, dogru-yanlis, hak-haksizlik
gibi anahtar ahlaki/etik kavramlarin tanimlarina ve birbirleri ile oriintiisel iliskilerine
deginilecektir.

Daha sonra Bat1 ve Islam ahlakinda/etigindeki ahlak kuramlarina iliskin bazi
tasniflere deginildikten sonra, uygun goriilen sistematik bir siniflandirma dahilin-
de Bat1 ve Islam diisiincesinde goriilen belli basl metaetik ve normatif etik ahlak
kuramlari karsilastirmali olarak irdelenmeye ¢aligilacaktir. Cagdas Bati metaetigi
ile daha ziyade Kelami ve felsefi ahlak nazariyeleri karsilastirilirken; Bati diigiince-
sindeki erdem etigi, ddev etigi ve faydaci etik gibi normatif etik kuramlar ile Islam
diistincesinin dini ahlak, tasavvufi ahlak ve felsefi ahlak gibi ameli ahlak anlayislari
karsilagtirmali olarak irdelenecektir.

Tanimlar, tasnifler ve teorilerin tanitimi esnasinda kavramsal ve kuramsal
cergevenin yalin ve dogru bir betimlenisi gayretinin yaninda, elbette dogal olarak
kimi 6zelestirel degerlendirmeler yapmaya ve kiiresel ahlak yarisinda Miisliiman-
larin daha 6n siralarda yer alabilme imkanina iliskin bazi 6nerilerde bulunmaya
calisilacaktir.

I. KAVRAMSAL CERCEVE

Kavramsal gergeve, belli bir alan1 kapsamli bir bigimde anlayabilmek igin, o
alanda kullanilan anahtar kavram veya terimlerin anlamlarinin agiga kavusturulup
netlestirilmesi, 6zellikle ‘efradini cami agyarini mani’ tanimlarmimn yapilmaya ¢aligil-
mast ve bu kavramlarin birbirleriyle iligkilerinin belirlenerek o alanin adeta kusbakisi
gorsel bir haritasinin ¢gikarilmasi demektir. Ahlak alaninin kavramsal ¢er¢evesine

Prof. Dr., Ondokuz Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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dahil edilebilecek birgok kavram vardir; ancak sadece kavramlarin degil kuramlarin
da ele alinacag bir konusma metni sinirlari i¢cinde bunlarin sadece ¢ok temel olan
birkagr iizerinde durulacaktir. Dogal olarak, ele alinmas1 gereken ilk kavram, ahlak
kavraminin kendisidir.

Ahlak

Tarihsel agidan bakildiginda, iyiyi kotiiden ayirt edebilecek zihinsel kapasiteye
ve bunlardan herhangi birini se¢ebilecek az veya ¢ok 6zgiir iradeye sahip olan ilk
insandan beri ahlaklilik realitesi vardir. Insan dogdugundan itibaren uzun bir siire
baska birilerinin bakimina muhtag olur; bu da insanin tek basina yasayamayan top-
lumsal bir varlik olmasinin temelini teskil eder. Toplumsal hayatta ise yarayan huylar
ve davraniglar 6viillip pekistirilir ve adete, gelenege-gorenege doniistiiriiliirken, za-
rarl1 bulunan, haksiz ve adaletsiz addedilen davranislar ise yerilip kinanir, ayiplanir
ve yasaklanir. Boylece her toplum iginde, adetler, adetlerin daha da koklesmesi ve
kaliplagmasiyla olusan ahlaklar, ahlaklarin daha da cezai yaptirimlarla saglamlas-
tirilmasiyla da hukuklar ortaya ¢ikar. Bunlar da toplumun degerler manzumesinin
onemli bir kismini olustururlar.

Kimi kaynaklar1 dikkate alarak nispeten daha net bir tarih vermek gerekirse,
ahlak ve hukuk karigimi “kurallari ilk kez agik¢a kanunlastiran kisi, Mezopotamya’da
Ur Krali Ur-Nammu’dur (MO 2050). Babilli Hammurabi’nin daha iinlii kanunu,
Hammurabi’nin yasadig: diisiiniilen MO 1792-1750 yillarina tarihlendirilir. O tarihe
gelindiginde, hayvanlarin evcillestirilmesi ve ekin yetistirilmesi yaklasik sekiz bin
yildir Ortadogu’da uygulantyordu. Istikrarli genis topluluklar olusmustu. ... Hammu-
rabi kanunnamesinin igerdigi kurallar, sdzlesmeye dayali taahhiitleri, sug tiplerine
gdre ceza seviyelerini, mirasi, bosanmayt, askerlik hizmetini, bir ev yikilirsa kimin
sorumlu tutulacagini, mallarin ve hizmetlerin (mesela okiiz siiriiciileri ve cerrahlar)

9 |

fiyatlarini diizenliyordu”.

Ahlak iizerine derinligine diistinlip onun felsefesini yapmanin tarihi denile-
bilecek olan etik ise ¢cok daha sonralari ortaya ¢ikmistir. Daha 6nce yasayip ahlak
vurgusu yapmis baska bircok kisiye deginmek de miimkiin olmakla birlikte, genel
olarak sOylendigine gore, “insan ahlaklilig1 iizerine en derin diigiincelerin bazilar
MO 5. yiizyilda Yunan felsefecilerle dogdu. O felsefeciler arasinda Platon, Aristoteles
ve kendi 6zgiin tarziyla Sokrates vardir.” Daha sonra ahlak ve etikle ilgili bu siire¢
felsefeciler ve ilahiyatcilar eliyle devam etmistir.?

1 Patricia S. Churchland, Vicdan: Ahlaki Sezginin Kékeni, gev. Mehmet Dogan (istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2021), 172.

2 Churchland, Vicdan: Ahlaki Sezginin Kékeni, 9-10.
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Kavramsal agidan bakildiginda ahlak, Arapca kokenli olup, huy ve tabiat
gibi anlamlara gelen huluk (veya hulk) kelimesinin ¢ogul halidir. Kur’an’da ahlak
kelimesinin sadece tekil hali olan Auluk iki ayette gegerken,® hadislerde hem hulk/
huluk hem de ahlak kelimeleri, iyi ve kotli huylar ve davranislari ifade etmek i¢in
kullanilmaigtr.

Ahlakin tanimi konusunda, {slam filozoflar1 basta olmak iizere Miisliiman
ahlakeilar arasinda ufak tefek farkliliklarla beraber adeta ittifak halinde kullanilan
bir tanimin, gegmisten giinlimiize tekrar edildigi goriilmektedir. Filozoflarin ¢ogu,
“ahlaki, ‘nefiste yerlesik olan yatkinliklar’ seklinde tarif etmislerdir. Bu yatkinliklar
sayesinde ‘fiiller, nefisten herhangi bir fikri ve iradi glicliige hacet kalmaksizin sadir
olur.” Eger bu yatkinliklar iyi olursa nefisten ‘faziletler’, kotii olursa ‘reziletler’
sadir olur.” Buna gére ahlakin vazifesi de, “nefis hakkinda bilgiler vermek ve nefsi
kendisinden faziletli fiiller sadir olacak sekilde terbiye etmektir”.*

Gilintimiize kadar begenilerek ve dviilerek yaygin bir bigimde kullanilma-
sindan dolay1, baska tanimlara gegmeden dnce bu tanimi biraz daha irdelemek,
coziimlemek ve degerlendirmekte yarar vardir. Bu tanimin Yahya b. Adi’de goriilen
sekli soyledir: “Ahlak (hulk), insanin diisiinlip tasinma (reviyye) ve tercih (ihtiyar)
olmaksizin kendisiyle fiillerini ortaya koydugu, nefsin bir halidir (4a/)”. Bu tanimim
benzer ifadelerle Ibn Miskeveyh’te gériilen sekli sudur: “Ahlak (hulk), nefsin fikir
(fikr) ve diisiiniip tasinma (reviyye) olmaksizin kendi fiillerini ortaya koymasini
saglayan bir haldir (kal).” Ayni tanimin, i¢inde gecen hal kavrami yerine meleke
demek gibi bir-iki kavram degisikligi ve suhulet kavramu ilavesiyle ibn Sina’da
goriilen bigimi ise soyledir: “Ahlak (hulk), 6ncesinde herhangi bir diigiiniip tasinma
(reviyye) olmaksizin eylemlerin nefsten kolaylikla (bi-suhuleti) meydana gelmesini
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saglayan bir melekedir”.

Bu tanimin yayginlig1 sadece filozoflarla smirli degildir. Onun imam Gaza-
li’de goriilen ifadesi de soyledir: “‘Huluk=huy, ahlak’ ruhta koklesmis bir heyet bir
halet (6zellik) olup biitiin fiiller, diisiince ve i¢ diirtiilere gerek duymadan kolayca
ve rahatlikla kendisinden meydana gelir. Eger ruhta yerlesen bu keyfiyetten akil ve
seriat tarafindan begenilen giizel davranislar ortaya ¢ikiyorsa bu keyfiyete, bu halete,
‘hulk-i hasen=giizel ahlak, giizel huy’ ad1 verilir. Eger kendisinden meydana gelen

3 el-Kalem 68/4; es-Suara 26/137.

4 Mehm_et S. Aydm, “Ahlak, Islam Felsefesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: DV Yaylnlar}, 1989),
2/10; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak: Ahlak Egitimi, gev. A. Sener, C. Tung ve I. Kayaoglu (Istanbul:
Biiyiiyenay Yaynlari, 2013), 49.

5 Bk. Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahlaka (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 118.
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seyler ¢irkin fiiller ise kotii fiillere kaynaklik yapan bu heyete, bu halete de ‘hulk-i
seyyie=kotii ahlak, kotli huy’ denir”.

Ayn1 tamim giiniimiizde de varligim ve begenilirligini siirdiirmektedir. Ornegin
Ahmet Hamdi Akseki, “Ahlakin Tarifi” baslig1 altinda ayn1 tanima su sekilde yer
vermektedir: “Ahlak, hulk’un cem’i (¢ogulu)dir. Hulk, tabiat ve seciyye (karakter)
demektir. Buna huy da deriz. Seciyye ve huy denilen sey; insanda riisuh bulmus,
yani yerlesmis bir melekedir. Diger bir tabirle, huy; insan nefsinde meydana gelen,
sabit ve sakin olan bir melekedir ki; o meleke sebebiyle nefisten fiiller kolayca ortaya
cikar, fikre ve iyice diisiinmeye muhta¢ olmaksizin, yani zihni yormaksizin, giiclitk
cekmeyerek kolaylikla nefisten fiillerin ¢ikmasina sebep olur.”” Giinlimiiz ahlakgi-
larindan Mustafa Cagrici da, ahlak tanimlari arasinda “en begenileni ve en yaygin
olan1” olup “Gazali tarafindan gelistirilmis ve ikmal edilmis” dedigi bu tanimi su
sekilde sunar ve sonrasinda uzunca izah eder: “Ahlak, insan nefsinde yerlesen dyle
bir heyet (meleke)dir ki, fiiller, hi¢bir fikri zorlama olmaksizin, diisiiniip tasinmadan,
bu meleke sayesinde kolaylikla ve rahatlikla ortaya ¢ikar”.®

Bu tanimin analizinde, ona bagl olarak su gibi hususlarin agiga ¢ikarildigi ve
savunuldugu goriilmektedir. (a) Ahlak, amel veya fiilden ziyade bunlarin kdkenini
olusturan manevi kabiliyetler yahut huydur. (b) Sadece iyi huylara degil, “iyi ve kotii
huylarin hepsine birden ahlak denir.” Dolayisiyla, iyi huylulara “iyi ahlakli”, kotii
huylulara “kotii ahlakli” denir. (c) Ahlak gelip gegici bir hal olmayip kiside meleke
haline gelmis yerlesik kabiliyetler biitiintidiir. (d) Ahlak, diislinlip tasinmaya gerek
kalmadan iizerine diisen vazifeyi memnuniyetle yerine getirmektir. (¢) Ahlaki vazi-
feleri rahatlikla yapabilme halinin gerekli goriilmesi, ahlak gelisiminde aligkanligin
ve dolayisiyla egitimin roliiniin 6nemini gostermektedir.’

Islam ahlakgcilarinca bu kadar begenilen ve yiizyillardir yaygin bir bicimde
tekrar edilen bu tanimin ve onunla ilgili analizlerin degerlendirmesi yapilmak isten-
diginde, bu tanimin bu kadar popiiler olmasinin bize gére aslinda bir hayli sasirtict
oldugunu ve tanimin o kadar da miikemmel ve yararli bir tanim gibi goziikmedigini
s0ylemek miimkiindiir. Ciinkii, birinci olarak, bu tanimin kaynagi, Kur’an, Hadis
yahut herhangi bir Islam alim yahut filozofu degil, antik¢ag Yunan ahlakgilari, 6zel-
likle de Galen’dir. Yukarida gériildiigii gibi, énce kimi Islam ahlakgilarinca birebir
tekrarlanan, daha sonra az ¢ok degistirilen bu tanimin, Galen’deki asli sdyledir:

“Ahlak (hulk), insan1 disiinilip tasinma (reviyye) ve tercih (ihtiyar) olmaksizin nef-
6  Hiiccetii’l-Islam imam Gazali, fhya 'u Ulumi’d-Din, ¢ev. Sitki Giille (istanbul: Huzur Yayinevi, 2008), 117.
7 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak IImi ve Islam Ahlaki: Ahlak Dersleri (Ankara: Nur Yaynlari, 1979), 28.

8  Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 16.

9 Cagricl, Anahatlariyla Islam Ahlaki, 16-18.
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sin fiillerini gergeklestirmeye sevk eden, nefsin bir halidir (ha/)”*° Ilim ve hikmet
gibi konularda Islami kaynaklarin disina ¢ikmamak gibi bir kural elbette yoktur ve
makul degildir. Ancak disaridan alinan/alimlanan bir tanim1 kutsal bir metinmis gibi
algilayip tekrarlamak ve kendi kaynaklarindan yahut kendi gozlemlerin ve yaratici
diistincenden esinlenerek yeni tanimlarla onu degistirip asmaya calismis olmamak
da sasirtic1 gozitkmektedir.

fkinci olarak, bu tanimda, bir kelimenin tekili ile gogulu arasinda ya da giin-
delik dildeki anlamiyla sonradan kazandig1 terminolojik anlam1 arasinda birbirine
karistirma hatasi var gibi goziikmektedir. Yani ahlakin icimizdeki kdkenini olusturan
huy’un tanimi ile bundan ¢ok daha fazlasi olan -hem huylart hem de davraniglari/
fiilleri/amelleri i¢ine alan- ahlak’in tanimi birbirine karistirilmig gibi géziikmektedir.
Oysa huy ve ahlak kavramlari arasinda klasik mantik¢ilarin tabiriyle esitlik iligkisi
degil belki bir tiir tam girisimlik iligkisi var gibidir; iyi veya kotii biitiin huylar ah-
lak kapsaminda sayilabilir, ama ahlak kapsaminda olan her sey (6rn. davranislar,
toplumsal normlar, vs.) dolayli olarak (i¢sel koken itibartyla) iliskili goriilebilse bile
huy kapsaminda degildir. Galen’in yaptigi tanim ve ondan sonra yiizyillardir ahlak
tanimi diye tekrar edilen tanim, -eger yanilmiyorsak- esas itibariyla sadece - veya en
azindan biiyiik 6l¢iide - huy’un (hulk’un) tanimidir, bir biitlin olarak ahlakin degil.

Zira insanin bazi eylemlerinin fazla diisiiniip tasinmasina gerek olmadan ken-
diliginden ortaya ¢ikmasina neden olan i¢sel melekeden bahsetmek, bir tiir huy tanimi
yapmaktir. Ama ahlak, huy ile esit, huy ile 6zdes, huy ile ayni anlama gelen, ayni
isleve gdnderimde bulunan, ayni smirlara sigabilen bir kavram degildir. Ahlak huy
ile esitlenemez; onunla baglantili olmakla birlikte ondan ¢ok daha farkli ve ¢ok daha
fazla, cok daha genis kapsamli bir seydir. Bir sey tanimlanmak istendiginde, o tanim
efradnt cami agyarimi mani olmak, i¢ine almasi gerekenleri tam olarak i¢ine almak
ve disarida tutmasi gerekenleri tam olarak disarida tutmak zorundadir. Insanin sadece
psikolojik degil ayn1 zamanda ve belki daha fazlasiyla biyolojik ve sosyolojik/sosyal
bir varlik olmasiyla baglantili olarak, ahlak da sadece igsel/huysal ve bireysel degil
ayni zamanda davranigsal/eylemsel ve toplumsal bir yapidir. Dolayisiyla ahlakin
tanimi huy ile karistirllmamali, huy ile smirli imis gibi goriilmemelidir. Yukaridaki
yaygin tanimlarda durumun bdyle oldugu, az ¢ok tanimlarin hemen hepsinde, ama
en belirgin bir bi¢imde de 6rnegin Ahmet Hamdi Akseki’nin yaptig1 tanimlama
cabasinda oldukea agikca goriillmektedir.

Ucgiincii olarak bu tanim, 1srarla ve dncelikle ahlakta yahut ahlaki davranis
oncesinde diislinlip tasinmaya ve bu diisiinilip taginma neticesinde dogru bir tercihte

10 Calinus/Galen, Muhtasar min Kitabi’lI-Ahlak, s. 190; aktaran Ozturan, Ethostan Ahlaka, 117-118.
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bulunmaya adeta kars1 ¢ikmakta; bunu 6zellikle ahlak taniminin i¢ine yerlestirmek-
tedir. Oysa bu hi¢ de gerekli olmayan, hatta belki bazen zararli bile olabilecek bir sart
kosma gibi goziikkmektedir. Bu sart sanki ahlaki, onun iki saglam temeli denebilecek
olan akillica diisiliniip tasinarak bilingli bir bicimde dogru karar verme ve verdigi
kararini i¢ ve dis baski mekanizmalarindan bagimsiz bir bi¢imde 6zgiirce hayata
gecirme niteliklerinden ayirmakta, onu sadece kolaylikla eyleme gegcmemize yol
acan taklidi aligkanliklara ve kisisel yahut kitlesel egilimlere baglamaktadir. Oysa
tanimda 6ngoriildigi gibi diistinlip tasinmadan kolaylikla ortaya ¢ikan bir ahlaki
davranis, ¢ok usta ahlaklilar (sanatta oldugu gibi ahlaklilikta ustalagmus kisiler) ha-
ri¢, normal insanlar i¢in gerekli olmadig1 gibi ¢ogu kez belki miimkiin de degildir.
Miimkiin oldugu durumlarda da ¢ogu zaman -diisiinmeden/aceleyle verilmis anlik
her tiir tercihte/kararda oldugu gibi- yanliglikla, pismanlikla, zararla sonuglanmasi
miimkiin bir davranis olabilecektir. Baska bir deyisle bu tanim, ahlaki onun tamami
degil sadece bir kism1 olan huya indirgedigi gibi, benzer sekilde, insanlarin tamaminin
ahlaklilik haline gore degil, sadece ileri diizeyde ahlakli olan elit bir kesimin ahlaklilik
haline indirgemekte gibidir. Hi¢bir eylemin 6ncesinde duruma gore az ¢ok diisiiniip
tasinmanin, 6l¢lip bigmenin bir mahzuru olmadigi gibi, ahlaki eylemlerin 6ncesinde
de bir mahzuru yoktur; aksine bir konuda ne kadar ustalagsmis da olsaniz her yeni
karar 6ncesinde duruma gore hizlica az ¢ok diisliniip tasinmak, az ¢ok hesap kitap
yapmak, sonradan pisman olmaktan, keskeler i¢inde ah-vah etmekten ¢ok daha iyidir.

Kisacasi ahlakta aligkanliklarin ve sezgilerin (basiretli ve ferasetli hizli karar-
larn) rolii 6nemliyse de, kisa bir tanimin iginde yer alacak derecede olmazsa olmaz
asli bir kosul olmasa gerektir. Aksine insanlari, sahici ve samimi bir ahlaklilik yerine,
kisisel veya kitlesel olarak “taklidi bir ahlak™ yahut “lstiinkorii bir ahlaklilik™ hali
yagamaya sevk etme ihtimali yiliksektir. Elestirel ve sorgulayici diistinmeyi ahlakli-
lik taniminin disinda tutan “taklidi aligkanliklar” ve “siir{i psikolojisi ahlaki”, uzun
vadede ahlaki yozlagmanin, ahlak yariginda geri kalmanin ve ahlaken ¢iirlimenin en
basta gelen kavramsal ve kuramsal nedenlerinden birini olusturabilir. Oysa karmagik
ve kirtlgan insani yasamin girift olaylarinin dogurdugu ahlaki ikilemler karsisinda
her bir bireyin taklit¢i ve Gstiinkorii degil, “tahkikei bir akil ve vicdanla” “hassas ve
titiz bir bigimde” durup diisiinmesine dayali “rafine ve yliksek standarth bir ahlak”
tanimi ve anlayisi ahlak yarigsinda her daim 6nde olmak i¢in ¢ok daha saglam bir
temel yahut ¢ok daha verimli bir ¢ekirdek olabilir.

Bu yaygin tanimla ve onunla ilgili analiz, yorum ve 6vgiilerle ilgili sdylenebi-
lecek daha bir¢ok husus varsa da sozii fazla uzatmaya gerek yoktur. Sonug itibariyla,
bize gore bu yaygin tanim, tarihsel degerinin disinda fazla 6nemi olan bir tanim
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degildir. Bu yilizden giiniimiizde artik ahlak ile ilgili baska tanimlara bakmak veya
baska yeni tanimlar yapmaya calismak gerekmektedir.

Boyle bir arayisla bakildiginda, Ahlak Terimleri: Ansiklopedik Sozliik adl ki-
taptaki pekgok tanimdan birine gére ahlak, “insanlarin toplum i¢indeki davraniglarini
ve birbiriyle iliskilerini diizenlemek maksadiyla bagvurulan kaidelerin biitiinii”diir."!
Bir ahlak felsefesi kitabinda ise o soyle tanimlanmistir: “Ahlak, toplumlar tarafin-
dan, insanlarin birbirleriyle olan davraniglarini diizenlemek amaciyla gelistirilmis
olan normlar, kurallar ve degerler biitiiniine karsilik gelir”.”> Geleneksel tanimdaki
psikolojik agirliklilik bu son tanimlarda daha sosyolojik bir yone dogru evrilmis
goriinmektedir.

Burada deginilen eski ve yeni tanimlardan da kismen yararlanarak, bize gore
ahlak soyle de tanimlanabilir: Ahlak, hem iyilik hem kétiiliik potansiyeliyle dogan
her bir ¢ocugun iyi bir insan olarak yetistirilebilmesi ve iyi insanlardan olusan adil
bir toplum diizeninin kurulup siirdiiriilebilmesi i¢in insani fitrat, hayati deneyimler
ve ilahi desteklerle olusturulmus bulunan iyi/kétii huylar ve dogru/yanlis davraniglar
konusundaki dviilen ve yerilen normatif degerlerin biitlinliiklii bir sistemidir. Bu
haliyle ahlak, iyilik ve kdtiiliik potansiyellerinin her ikisini birden tagiyarak dogan
bir bebegin, vahsi hayvanlara benzer olumsuz 6zellikler gelistirmek yerine gercekten
insan onuruna yarasir milkemmel bir insan olarak yetistirilmesine katkida bulun-
mak yaninda; 6rf-adet, hukuk, ekonomi, giivenlik, siyaset, kamu yonetimi, din ve
benzerleri gibi bir toplumu olusturmaya ve barig iginde bir arada tutup yasatmaya
yarayan tarihsel ve toplumsal kurumlarin ve deger sistemlerinin en énemlilerinden
biridir. Ahlak ile ¢ok yakindan ilgili olan ve ¢ogu zaman onun ile esanlamliymis
gibi onun yerine kullanilan kavramlardan biri etik kavramidir.

Etik

Etik, hem teknik, terminolojik ve dar anlami, hem de giindelik ve genis anlami
olan bir kavramdir. Genis ve giindelik dilde kullanilan anlamiyla etik, “insanlarin,
davraniglarini kendilerine gore diizenledigi bir ilkeler sistemi”dir. Dar anlamiyla
ise o0, “insan nasil davranmalidir?” “insan i¢in iyi hayat nedir” gibi ahlaki sorular1
cevaplamaya calisan ya da ahlak kavram ve kuramlarini ¢éziimlemeye ugrasan teorik
bir felsefe alanidir.”® Baska bir deyisle, dar ve teknik anlamryla etik, “ahlak ve ahlak-
lilik olgusu tizerine felsefi bir diigiiniim ya da sorgulama olarak ortaya ¢ikmigtir”;"

11 Ali Seyyar, Ahlak Terimleri (Ansiklopedik Sozliik) (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 33.

12 Ahmet Cevizci, Uygulamalr Etik (istanbul: Say Yaymlari, 2022), 17.

13 A. A. Stroll vd., Etik Kuramlari, drl. ve ¢ev. Mehmet Tiirkeri (Antalya: Lotus Yaymevi, 2017), 11, 140.
14 Cevizci, Uygulamal Etik, 17.
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ve dolayisiyla, “iyi ve kotlinlin, dogru ve yanlisin felsefi agidan incelenmesidir”.!s
Ahlak ile etik iliskisini dikkate alarak sdylemek gerekirse, “ahlak, bir toplumun
torelesmis, geleneksellesmis yasama bigimidir. Bu pratigin teorisine etik ad1 verilir.
Etik, dogru ve yanlis davranisin teorisidir; ahlak ise bu teorinin uygulanmasi veya
pratigidir”.'* Kisacasi, glindelik dildeki genis anlamiyla ahlak ile es anlamda kulla-
nilan etik, dar anlam1 ve basit ifadesiyle, ahlakin felsefi bakis tarziyla ele alinmasi,
ahlakin felsefesinin yapilmasidir.

Etik kavranm giiniimiizde gerek Bati’da gerekse tilkemizde genellikle “morali-
te/ahlak kavrami ile ayn1 anlamda birbirinin yerine gegecek sekilde” de kullanilmak-
tadir.'” Mengiisoglu’nun dedigi gibi, “aslinda bizdeki ahlak tabiri, Latincedeki moral
(moralis) kelimesinin karsiligidir”.!® Ne var ki, ahlak ile es anlamli gibi kullanildi-
ginda da arada hicbir niians, higbir ince farklilik yok degildir. Bu nilanslarin baginda,
ahlak kavraminin daha geleneksel, daha tarihsel ve daha dini bir ahlak anlayigini
cagristirmasi karsisinda, etik kavraminin daha felsefi, daha modern, daha sekiiler
bir ahlak anlayisini ima etmesidir. Yani etik tabiri, giindelik dilde ahlak karsiliginda
kullanildiginda da esas itibariyla felsefe ile bagini korumakta, dar anlamda “ahlak
felsefesi” anlamina gelen etik, genis ve glindelik anlamda kullanildiginda da aslinda
biiyiik 6l¢lide ve zzmnen, bazen bilingli bazen bilingsiz olarak, daha ziyade “felsefi
ahlak” anlamina gelmektedir.

Ancak bu durum ahlak yerine etik ve ondan tiiretilmis ‘etige uygun, etige
aykiri, etik dis1, vb’ kavramlari kullanmay1 tercih eden ¢ogunluk icin gegerli olsa
da, herkesi kapsamayabilir. Bu tercihteki tek niyet bir tiir ideolojik tutum ve ona
uygun dil tercihi degildir. Bunlarin disindaki muhtemelen daha az bir kesim de,
ahlak demek yerine etik demeyi, ahlak kavraminin aslinda ahlakli olmayan insan-
larin agzinda gereksiz yere ve onun degerini istismar edecek sekilde kullanilarak
kirletildigini veya lekelendigini, dolayisiyla degerini ve etkisini yitirdigini diigiinen
bazi insanlar, degerli bulduklar1 ahlaklilik olgusunu temiz bir sayfada, lekesiz yeni
bir dille savunmay1 siirdiirmek i¢in yeni bir kavram arayisina girdiklerinde, ‘aktore’
gibi denenmis ama pek tutmamis kavramlar yerine en yakin ve kismen yayginlagmis
bir kavram olarak etik kavramimi kullanmay1 yeglemekte gibidirler.

Bu da anlagilmayacak bir tutum degildir. Kavramlar kotii ellerde/dillerde ¢ok
kirletildiginde, onlar1 terk edip yenisini kullanmak ya da ¢ok saglam temelleri olan

koklii kavramlar s6z konusu ise bu kez onu en azindan bir siire deyim yerindeyse
15 Jill Oliphant, OCR Religious Ethics for AS and A2 (London: Routledge, 2007), 1.

16  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozhigii (Istanbul: Say Yaymlari, 2011), 16.

17  Oliphant, OCR Religious Ethics for AS and A2, 1.

18  Takiyettin Mengiisoglu, Degismez Degerler Degisen Davramslar (Istanbul: Istanbul Matbaasi, 1965), 14.
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nadasa birakmak ve kendini aritmasina firsat vermek hi¢ de yanlis olmayabilir.
Dolayisiyla, ahlak, adalet, iyilik, merhamet, sevgi gibi ¢cok degerli kavramlar, keske
samimi ve sahici degil istismarci ellerde gereksizce kullanilip kirletilmese ve gdzden
diisiiriilmese; ama boyle durumlar oldugunda vazgecilemeyecek yasam bi¢imlerinin
savunmasini siirdiirmek i¢in yabanci veya yeni tiiretilmis kavramlarla siirdiiriilmesi,
olgunun tamamen savunmasiz birakilmasindan ve terk edilmesinden ¢ok daha iyi-
dir. Dolayisiyla, bize gore, ahlak kavrami, ne etik, ne erdem, ne deger, ne de bagka
herhangi bir benzer kavramla degistirilemeyecek derecede koklii, saglam, agirlikli
ve etkili bir kavramdir. Ama yanlis agizlarda pelesenk edilerek ¢cok lekelendigini
diistinenler, bir siire etik ve benzeri kavramlari da kullanarak onu dinlenip arinmaya
birakirlarsa buna da ¢cok sagsmamak ve karsi ¢gikmamak gerekir. Ama yine de, her seye
ragmen Tiirk¢ede ahlaklilik olgusunun asil ad1 Ahlak, ahlakin felsefesinin yapildigi
felsefe disiplini olan etigin Tiirkce asil ad1 da, Ahlak Felsefesi’dir.

Deger

Deger kavrami, klasik mantiktaki tanim teorisinin teknik terimleriyle konus-
mak gerekirse, ahlak kavramimin yakin “cins”ini, yani bir iist kategorisini, bagka
benzer tiirlerle birlikte kendisine bagli bulundugu tiimel kavrami olusturur. Ahlak,
biitiin 6geleri ve 6zellikleriyle birlikte daha iistiindeki daha genis kapsamli deger
kavraminin i¢inde/altinda yer alir. Ahlak, her seyden once bir degerdir, degerler
alaninin/cinsinin bir tiiriidiir. Ahlaki 6teki deger tiirlerinden ayirt eden ayrimi ise,
-0rnegin, dini bir degerde oldugu gibi iman ve inkarla yahut sevap ve giinahla degil,
yahut milli bir degerle ilgili oldugu iizere vatanseverlik yahut birlik-beraberlikle
ilgili degil, ya da estetik bir degerle ilgili oldugu iizere giizellik ve ¢irkinlikle ilgili
degil- iyilik ve kotiiliikle yahut dogruluk ve yanliglikla ilgili olmasidir. Cinsi ve ay-
rim1 belli olduguna gore, ahlak, iyilik ve kétiiliikle ilgili bir degerdir. Peki o zaman
deger nedir?

Iktisattan etife gegmis bir terim oldugu sdylenen deger kavrami, “bir seyin
degeridir; bir seyin bir ¢esit 6zelligidir.” Bir seyin degeri ile kastedilen ise, o seyin
“kendisiyle aym tiirden olan seyler arasindaki 6zel yeridir”." Hilmi Ziya Ulken’in
Bilgi ve Deger adli kitabindaki daha anlasilir bir tanima gore, “deger veya kiymet
deyince, bizim kendisine muhta¢ oldugumuz, kendisini aradigimiz, bizi tamamlayan
bir sey anlariz. Bu en ilkel seklinden en yiiksek derecesine kadar biitiin degerleri
icine alabilir”.?’ Biitiin degerler derken de o, temelde ii¢ tiir deger oldugundan s6z

19  fonna Kuguradi, fnsan ve Degerleri (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2022), 40-41, 43.
20 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger (Ankara: Dogu Bati Yaymlari, 2022), 220.
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eder: Ickin degerler (teknik, sanat ve bilgi degerleri), askin degerler (dini ve ahlaki
degerler), normatif degerler (iktisadi, hukuki ve lisani degerler).”!

O halde, genel olarak tanimlanmak istendiginde deger, bir seyin 6nem 6l¢ii-
siinii gdsteren, onu anlamli, faydali veya énemli haline getiren dzelliktir. Onemli
veya faydali 6zelliklere sahip olan maddi/somut varliklara veya manevi/soyut dii-
stincelere deger yahut ¢ogul haliyle degerler denir. Bu durumda etik/ahlaki degerler,
inandigimiz ahlak sistemi i¢inde diiriistliik gibi giizel sayilip takdir edilen huylar ve
adillik yahut comertlik/mertlik gibi dogru kabul edilip 6nemle tesvik edilen tutum ve
davraniglarin genel adidir. Degerli/onemli buldugumuz inanglar ve kabuller, herhangi
bir tutum, davranis veya eylem konusunda tercihte bulunmamiz gerektigi zaman bize
referans kaynagi olur, rehberlik eder, yol gosterirler; biz de bu degerler dogrultusun-
da net kararlar alir, somut adimlar atariz. Kisacasi, ahlaki degerler, ahlaki tutum ve
davraniglarimiza yon veren ahlaken 6nemli buldugumuz kabullerimiz anlamina gelir.

Genel olarak bakildiginda, etik veya ahlaki “degerlerin yaninda, dini, ideolo-
jik/politik, milli, toplumsal, kiiltiirel, kigisel gibi birgok degerler grubu vardir. Ayrica
degerler, maddi-manevi, nesnel-6znel, mutlak-goreli, igkin-agkin, 6zsel-aragsal,
yiiksek-vasita, pozitif-negatif gibi ayrimlara ve tartismali degerlendirmelere de konu
olabilmektedir. Degerin bu sekilde farkli gruplari ve gesitlerinden bahsedilebilmekle
birlikte, yine de “deger denince esas one ¢ikan etik degerdir”.> Ornegin giiniimiizde
akademik ve popiiler bir kavram haline gelmis olan “degerler egitimi” dendigin-
de, diger degerleri diglayacak sekilde olmasa da biiyiik 6lgiide ahlaki degerlerin
egitimi akla gelmekte ve ele alinmaktadir. Dolayisiyla giiniimiizde bazi ¢evrelerde
biraz demodelesmis gibi goziiken ahlak kavrami yerine, daha felsefi cevrelerde etik
kavrami kullanilabildigi gibi, ahlakin egitim yoniiniin 6ne ¢iktig1 daha pedagojik
baglamlarda adeta ahlak ile 6zdes veya esanlamli imis gibi deger kavraminin da
siklikla kullanildig1 goriilmektedir.

Bu gelismeyi mantik terimleriyle belirtmek gerekirse, ahlak ve deger kav-
ramlar1 arasinda normalde “tam-girisimlik™ iligkisi var iken son zamanlarda bu iligki
bigimi daha ziyade “esitlik” iligkisi gibi goriilmeye ve deger kavrami ahlak kavrami
ile esit cagrisimlarda bulunmak iizere kullanilabilmektedir. Etik kavraminin tercih
nedenine benzer sekilde, bu kullanim tercihinin temelinde de yeni ve yipranmamis
bir dil/kavram arzusu yaninda, ahlakin hemen uyandirdig1 din ve gelenek ¢agrisimina
nispeten mesafeli goziikebilecek bir bigcimde, gerek 6ne ¢ikarilan degerler skalasinda

gerekse bu degerlerin egitimi esnasinda izlenilen yontemler konusunda daha modern
21  Ulken, Bilgi ve Deger, 393-395.

22 Cevizci, Felsefe Sozhigii, 112-113; Ulken, Bilgi ve Deger, 290, 381; Mengiisoglu, Degismez Degerler
Degisen Davranislar, 31.
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ve ¢agdas, daha 6zgiirlilk¢li ve demokratik degerlerin ve yontemlerin dne ¢ikarildigi
bir egitim politikasini gézetme veya en azindan bdyle bir izlenim verme arzusu yati-
yor gibi goziikmektedir. Bu da geleneksel ahlaka ait baz1 kati1 degerlerin veya baskici
egitim yontemlerinin hala stirdiiriilme olasiligindan endise duyan kimi kisilerin veya
ebeveynlerin modern ahlak/degerler egitiminden korkmamasi ve ona daha sicak bak-
mast i¢in yararl bir yaklagim olarak goriilebilir. Ancak, bu tiir endiseler giderildikten
sonra, amag ahlak egitimi vermekse, buna degerler egitimi demektense, daha diiriist
ve gercekei bir bicimde ahlak egitimi demenin daha dogru olacagi agiktir.

Erdem

Deger kavraminin alt tiirlerinden biri ahlak kavrami oldugu gibi, ahlakin alt
tirlerinden yahut ahlaki olusturan bilesenlerden her biri de erdem kavraminin kar-
siligin1 olusturur. Tersinden bakildiginda, erdemlerin iist kategorisi, onlar1 tek bir
semsiye altinda toplayan tiimel kavram, ahlak; ahlak dedigimiz biitiinii olusturan
yap1 i¢inde, i¢sel iyi huylar ve disartya yanstyan iyi tutum ve davraniglarn her biri
de birer erdemdir. Ornegin daha ziyade i¢sel/ruhsal kisilik/karakter dzelliklerimiz
olan diiriistliik, mertlik, merhametlilik, gozii tokluk, ylice goniilliiliik gibi iyi huylar
birer erdem oldugu gibi daha ¢ok bagkalariyla toplumsal iligkilerde kendini goste-
ren dogru sozliiliik, hakkaniyet, adalet, comertlik, yardimseverlik, nezaket gibi iyi
goriilen tutum ve davraniglar da birer erdemdir.

Yine de erdem ile ilgili yapilmisg iyi tanimlardan birkagina yer vermek gerekir-
se onlardan birkaci soyledir. Aristoteles’in tanimina gore, “erdem, ahlaki erdem, bir
ortadir; bu orta olmanin anlami erdemin biri asirilik, digeri yetersizlik olan iki kusur
arasinda olmasidir; erdem, duygulanimlarda ve eylemlerde bir dengeyi amagladig
icin bdyle bir ortadir”.?® Ragib el-Isfahani’nin tanimina gore ise erdem, “kisinin
digerleri tizerinde tstiinliik sahibi oldugu bir meziyete verilen addir”.* Bagka bir
tanima gore ise o, “bir insanin uzun vadeli egitim siiregleri ve siirdiiriilen egzersiz-
lerle kazanilmuis, iyi ve toplumsal agidan sorumlu bir yasam siirmeyi olanakli kilan
diisiinlis ve davranislardir”.?

Erdem, Arapcadan Tiirk¢eye gegmis olan fazilet kavraminin Tiirkce karsiligi-
dir. Erdem kelimesi, 11. yiizyilda Kaggarli Mahmut tarafindan yazilmis olan Divanii
Liigati t-Tiirk gibi eski eserlerde de gecen Tiirkge bir ahlaki terimdir. O donemde
Tiirkler arasinda, “yiizke korme erdem tile” (yiize degil, insanin i¢indeki erdeme,

23 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, ¢ev. Zeki Ozcan (Bursa: Sentez Yaymcilik, 2014), 120.

24 Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria: Erdemli Yol, gev. Muharrem Tan (Istanbul: iz Yaymcilik,
2010), 112.

25  Hans-Giinter Gruber, “Erdemler”, Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar Sozligii, ed. Mualla Selguk vd. (An-
kara: A.U. Yaynevi, 2013), 221.



32 INANCIN AHLAKI

iyi huylara, giizel ahlaka bak)* yahut “erdem bas til” (erdemlerin bas, dildir, dogru
konusmak ve tath dilli olmaktir)*” gibi atasdzleri yaygin olarak kullanilmaktadir.

Erdem yahut fazilet kavramimin Islam ahlak literatiiriinde kullaniminin yay-
ginlagmasi daha ziyade Antikgag felsefi etiginden etkilenmis olan Islam filozoflari
sayesinde olmustur. Onlarin ahlak eserleri genellikle fezail-i erbaa dedikleri dort
biiyiik Platoncu erdem (hikmet, secaat, iffet, adalet) basta olmak lizere faziletler ve
onlarin karsitlari olan reziletlerin/erdemsizliklerin listeleri ve izahlartyla doludur.

Giiniimiizde erdem kavrami, Bat1 ve Islam ahlak felsefesi literatiiriine asina
olanlar arasinda elbette daha yaygin olmakla birlikte, her tiir egitimli insan arasinda,
ornegin “ahlakli insan” tabiri gibi alisilmis bir niteleme yerine daha kalburtistii ve
entelektiiel goriinen “erdemli insan” demek seklinde sik karsilagilabilen bir durum-
dur. Eski bir 6z Tiirk¢e kelime olmas1 da herhangi bir ¢cevrede etik kavrami gibi az
da olsa tepki cekmemekte, yaygin olarak kullanilmasini kolaylastirmaktadir. Erdem
kavrami ayn1 zamanda, “erdem etigi” denilen en eski ve en yaygin normatif etik
kuramlardan birinin de adidir. Erdem etigi konusuna, etik kuramlardan sz edilirken
deginilecektir.

Edep

Ahlakla iligkili temel kavramlardan biri de edep ve onun ¢ogul hali olan
adaptir. Islam ahlaki ile ilgili eserlerde, “yeme, icme, sohbet, yolculuk gibi giinliik
hayatin ¢esitli alanlariyla ilgili davranig ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve
takdire deger davranis bi¢cimlerine, bunlara dair 6giit verici kisa ve hikmetli sozlere
ve bu sozlerin derlendigi eserlere edep veya adab” denilmistir. “Islami literatiirde
edep terimi ilk donemlerden itibaren 6zel davranis alanlar1 hakkinda kullanilirken,
ahlak, tutum ve davranislarin kaynagi mahiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri,
insanin ruhi kemalini saglamaya yonelik bilgi ve diisiince alanini ifade etmistir”.?
Edebin ¢ogulu olan adap ise “Miisliiman geleneginde, farz, vacip ve siinnet diginda
kalan meselelere iliskin uygulamalar; temizlik adab1 (adab t-taharet), namaz adabi
(adabu s-salat), Cuma adab1 (adabu’l-cumu’a), tartisma adabi/etigi (adabu’[-miina-
zara) ve musiki adabi (adabu’I-gina) gibi baslklar altinda ele alinmustir. Islamiyette,
insanin diger insanlarla ve ¢evresiyle uyum i¢inde yagamasini saglayan bu kurallara
adab-1 muaseret de denir”.?

26 Kasgarlh Mahmud, Divanii Liigati t-Tiirk, ¢ev. Seckin Erdi ve Serap Tugba Yurteser (Istanbul: Kabalci
Yaynevi, 2005), 325, 718.

27 Kasgarli Mahmud, Divanii Liigati t-Tiirk, 260.
28 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2/1.

29  Ihsan Capcioglu, “Edep/Adap”, Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar: Sézligii, ed. Mualla Selguk vd. (Anka-
ra: A.U. Yaymevi, 2013), 203.
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Kisacasi, edep ve ¢ogulu olan adap, “insan davranislarinin ahlaki kurallara
uymasinin dtesinde, bu kurallara uymanin estetik bir sekilde, giizelce, baska insan-
lar1 rahatsiz etmeden ve hassasiyetle gerceklestirilmesini ifade etmektedir”.** Bagka
bir deyisle edep ve adap, ahlaki erdemlerin, birinci olarak, huy ve halden ziyade,
goriinen tutum ve davraniglarla ilgili kismidir; ikinci ve daha 6nemli olarak da, bu
erdemlerin daha terbiyeli ve gorgiilii, daha ince ve sanatsal, daha estetik ve asil bir
bigcimde icra edilmesidir. Bu haliyle edep ve adab-1 muaseret, ahlaki erdemlerin
zirvesinde bulunan nezaket, zarafet, asalet gibi iist diizey davranigsal erdemlerin
genel adidir. Edep ve adap kurallar1 ahlak kurallarina oranla daha toplumsal, daha
kisisel, daha gorecedir; ve kendilerine uyulmadiginda uygulanacak yaptirim da daha
temel ahlak kurallarinin ihlaline oranla ¢ok daha zayif olur.

Burada ayrica, ahlaki sezgilerimizin kaynagi, sesi ve yargilama yetisi di-
yebilecegimiz “vicdan” kavrami®! ile ahlaki deger yargilarimizin temelini teskil
eden iyi-kotii, dogru-yanlig kavramlarinin analizlerini yapmaya ¢alismak da daha
tamamlayici olabilirdi. Ancak kavramsal ¢ergeveyi daha fazla uzatmadan, nispeten
daha dalli-budakli ve daha getrefilli bir konu olan kuramsal ¢ergeve konusuna bir
an once gecmek daha uygun goziikkmektedir. Kavramsal ¢ergeve basligi altinda an-
latilanlarin birbirleriyle iligkileri ana hatlariyla sdyle bir diyagram halinde gorsel
bir harita biciminde 6zetlenebilir:

Degerler

Edep/Adap

30  Tahsin Gérgiin, Islam Ahlak Esaslari (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2010), 18.

31 Genis bilgi i¢in bk. Churchland, Vicdan: Ahlaki Sezginin Kokeni; Yunus Cengiz ve Selime Cnar (ed.),
Islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami (Ankara: Nobel Yaymcilik, 2018); Ziibeyir, Saltuklu, Vicdan (Erzu-
rum: Fenomen Yayinlari, 2017).
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II. KURAMSAL CERCEVE

Bir alan ile ilgili temel kavramlarin tanimi1 ve birbirleriyle iliskileri ile yetin-
meyip o alanda s6z konu olan belli basli kuramlarin, modellerin, ekollerin, yakla-
stmlarin irdelenip birbirleriyle iligkilerinin gosterilmesi ve buradan hareketle belki
yeni bir kuram sentezine yahut anlama/agiklama modeline dogru ilerlemeye ¢alisil-
mast gibi cabalara kuramsal ¢erceve olarak bakmak miimkiindiir. Felsefe, etik veya
ahlak gibi alanlarda teoriden veya kuramdan bahsetmek, elbette deneysel verilerle
desteklenmis genel bilimsel agiklamalardan s6z etmek degil, o alan1 belli ilkeler
dogrultusunda rasyonel ve tutarli bir bigimde anlamaya ve o alanda karsilagilan bazi
sorunlart makul bir bigimde agiklamaya yarayan derli toplu diisiince modellerinden
veya sistemlerinden bahsetmek anlamina gelir. Nitekim, “ahlakin temel kavramlarini,
ilkelerini ve kurallarini temellendiren diizenli ve tutarli agiklamalara ahlak teorisi”
veya etik kurami denilir.? Bat1 diisiincesindeki (felsefesi ve teolojisindeki) ve Islam
diistincesindeki ahlak/etik kuramlarini ayr1 ayri ele almak miimkiindiir.

Bati Diisiincesinde Bellibash Ahlak/Etik Kuramlari

Ahlak teorileri veya etik kuramlari ile ilgili farkl kitaplarda farkl tasniflere
rastlanmaktadir. Mesela bu hususa deginen bir yazara gore, ahlak teorileri ile ilgili
“en basit ve en agik siniflama, tarihi olandir. Teorileri ‘klasik’ ve ‘modern’ olarak
ayrabiliriz. Kabaca sdylemek gerekirse, bir teori iki seyden birini ya da her ikisini
yaparsa baska bir deyisle su sorulardan birini ya da her ikisini yanitlamaya calisirsa,
o zaman klasik bir teori olacaktir: ‘insan i¢in iyi olan hayat nedir?’ ‘insanlar nasil
davranmalidir?’” Klasik teorilerin verdigi degisik yanitlar, bireylere verilen 6giit
ifadeleri olarak kabul edilebilirler. Modern teoriler ise ahlak veya etikle ilgili soru-
larin, yanitlarin veya 6giitlerin dncelikle ne anlama geldigini acikliga kavusturmaya
onem veren kuramlardir. Modern teorilerdeki asil amag, bir tiir ahlaki 6giit verme
degil, bunlarla ilgili “felsefi ¢dziimlemeler” yapmaktir.®

Bir bagka ve goriiniise gore daha yaygin bir kuramlar tasnifine gore ise Bati
ahlak felsefesinde ahlak ve/veya etikle ilgili konularin genellikle 6nce, “metaetik,
normatif etik ve uygulamali etik” diye {lice ayrildigi, daha sonra da normatif etigin
bellibash kuramlar1 olarak “erdem etigi, 6dev etigi ve faydaci etik” kuramlarinin
incelendigi goriiliir. Bu ii¢ normatif etik kurama elbette daha baskalarini ekleyenler
de vardir. Bunlar arasinda teologlari veya ilahiyatgilar1 daha fazla ilgilendirenlerden
ikisi, “ilahi emir teorisi” (veya “ilahi buyruk kurami1”) ile onun karsitt mesabesinde-
ki “dogal yasa teorisi”dir. Biz burada asir1 dallandirmalara girmeksizin Bat1 ahlak

32 Gorgiin, Islam Ahlak Esaslart, 45.
33 Stroll vd., Etik Kuramlari, 139-140.
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felsefesinin belli basli kuramlarini/etiklerini ve bunlarda one siiriilen temel fikirleri
sade bir bicimde su alt1 baglik altinda kisaca 6zetleyebiliriz: metaetik, erdem etigi,
odev etigi, faydaci etik, ilahi emir etigi ve dogal yasa etigi.

Metaetik

Metaetik, 1yi-kotii, dogru-yanlis, ahlakli-ahlaksiz gibi ahlaki kavramlar ve
terimlerin anlamlarinin ¢6ziimlemesi basta olmak {izere, kapsamlari, kaynaklari,
temellendirilme durumlar gibi sorunlarla ilgilenen etik alanidir. 20. yiizyilda, 6zel-
likle Analitik felsefecilerin &ne ¢ikardiklari bir etik alamidir. Insanlara, nasil bir kisi
olmalari ve nasil yagamalari gerektigi konusunda rehberlik etmeye ¢alisan normatif
etige kars1 ¢ikarak, bu tiir tutum ve bildirimlerden sakinilmasi gerektigini savunan
analitik felsefeciler, bunlar yerine felsefecilerin ahlak/etik alani ile ilgisini daha teorik
ve daha analitik konulara ¢cekmeye calistilar. Bunun neticesinde ortaya ¢ikan farkl
yaklagimlara giiniimiiz itibariyla bakildiginda, 6yle goriiniiyor ki, metaetik artik
sadece analitik felsefe gelenegine 6zgii ve dolayisiyla oldukga sinirli bir etik ilgiler
alan degil, aksine bizim gelenegimizde “nazari ahlak™ denilen, ahlak sisteminin ve
ahlaklilik yasantisinin biitiin felsefi ve teorik 6n ve iist tartismalarinin yapildigi temel
kuramsal ahlak felsefesi alani haline gelmistir. Kisacasi, metaetik sadece analitik
felsefe ile sinirh bir alan degil, genel olarak ahlak felsefesinin daha felsefi, daha
kuramsal, daha derindeki konulariyla ilgili bir alandir. Metaetigin ya da bizdeki
nazari ahlakin iginde tartisilan bir¢ok konu vardir. Biz bunlara 6rnek olarak sadece
biri lizerinde biraz da giincel 6nemine binaen kisaca durabiliriz.

Objektivizm ve Rolativizm Tartismalary: Bilindigi tizere bu metaetik tartisma-
nin 0z, ahlaki degerlerin, zaman, mekan, tarih, toplum, din, kiiltiir, kisi ve benzeri
degiskenlerden bagimsiz, objektif ve degismez bir saglam yapi da m1 oldugu, yoksa
bunun tersine, donemden doneme, kiiltiirden kiiltiire, hatta kisiden kisiye degisebilen
bir 6zellikte mi oldugudur. Bu tartisma hem felsefede hem teolojilerde yapilan ve
her iki taraftan da atesli savunucular bulabilen hem kdkeni ¢ok eski hem de giincel
canliligini fazlasiyla koruyan alanlardan biridir. Objektivizmi savunanlara filozoflara
(6rn. Platon, Aristoteles, Messailer, Kant, vb.) gore daha ziyade ortak akil kaynakli,
teologlara gore ise (Mutezile, Maturidilik, William Ockham, vb.) daha ziyade ilahi
vahiy ya da akil-vahiy uzlasimi kaynakli olmak tizere, ahlaki degerler yahut normlar,
mutlak, nesnel ve degismez hakikatler olup diinyanin her yer ve zamaninda yasayan
tlim akli baginda insanlar i¢in gecerlidirler; tek kelimeyle sdylemek gerekirse onlar
evrenseldir.
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Rolativizm taraftarlarina gore ise (0rn. Sofistler, Septikler, Montaigne, Fay-
dacilar, Nietzsche, Postmodernistler, vb.) ahlaki degerler hicbiri evrensel gecerlilige
sahip olmayip, hepsi de bir kiiltiirden digerine, bir kusaktan sonrakine, hatta bir
kardesten obiiriine siirekli degisebilen, kosullara gore bigim alan gdrece degerlerdir.
Oziinde iyi veya kétii olan bir sey yoktur; birimize gére iyi olan bir sey bir baskamiza
gore kotiidiir ve hatta o birimize gore bugiin iyi olan yarin kétii olabilir.

Her iki yaklagimin da kendi i¢inde bir¢ok tiirii, daha radikal yahut daha ilimh
birgok yorumu vardir. Giintimiizde yahut postmodern (hatta post-truth) denen i¢inde
yasadigimiz donemde ¢ok daha popiiler olan elbette rolativizmdir. Ne var ki, bize
gore, rolativizmin giiglli yanlari varsa zayif yanlari da hala vardir; objektivizm igin
de ayni durum s6z konusudur. Rélativizmin, farkliliklar ve yenilikler karsisinda
bagnazlik veya baski yerine daha 6zgiirliik¢ii ve hosgoriilii bir tavir dogurmasi onun
iistiin yontidiir ama bu olumluluklarin asiriliginin toplumsal duyarsizlik, ilgisizlik
ve sorumsuzluga varmasi da muhtemeldir.

Objektivizmin de degerlerin evrenselligini kanitlayamamasi gibi teorik sorun-
lar1 ya da onlar1 evrensel gérme neticesinde farklilik ve yeniliklere nispeten kapali
olma yahut 6nemsedigi degerleri egemen kilmak adina 6zgiirliikleri kisitlayici baski-
lara yonelebilme gibi pratik olumsuzluklari varsa da, belli degerler etrafinda ailevi ve
toplumsal ve hatta uluslararasi diizeyde birlik beraberlik saglama, bazi insanlik dig1
davranislara kars kiiresel tepkiler gosterip diizelmeye yol agma gibi olumlu yonleri
de varlhigini siirdiirmektedir. Ayrica haksiz yere adam dldiirmek, hirsizlik/yolsuzluk
yapmak, tecaviiz etmek, yalan konusmak, temel hak ve 6zgiirliiklerini engellemek
gibi insanlar arasinda ortak bazi evrensel ahlaki yasaklarin varligi ve bdylece can,
mal, namus gibi degerleri korumanin dogrulugu, -bilimsel bir bilginin dogrulugu gibi
tanitlanamasa da- neredeyse biitiin biiylik dinlerin, ahlak felsefelerinin ve giiniimiiz
insan haklar1 beyannamelerinin ittifakiyla temellendirilecek objektif saglamlik ve
savunulabilirlik giiciine sahiptir.

Kisacasi, ahlaki olan her seyin gorece oldugunu séylemek, zamanimizda biraz
giiclii ve yaygin bir moda olsa da, aslinda -tersi gibi- onun da ispat1 kolay olmayan,
derinlikten yoksun yiizeysel bir genellemeden ve faydasi kadar zarar1 da hesaba
katilmas1 gereken pratik bir yaklasimdan ibaret oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ayrica bize gore bu konuda en dogru yaklagim, ahlaki karmagik homojen
bir biitiin olarak gérmek yerine, hak/adalet, iyilik/sevgi, zarafet/gdrgili ve hikmet/
bilgelik gibi tli¢ veya dort katmanli bir yap1 olarak gérmek ve bunlardan bazilariin
-0zellikle hak ve adalet kisminin- daha objektif temellere dayandigini kabul ederken,
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diger bazilarmin -6rnegin gorgiiliilik ile ilgili ahlaki erdemler- daha gérece oldugunu
kabul etmektir. Bu yaklagim, kor dogiisiine donmiis eski bir ikilemi ikisine de az ¢ok
hak vererek nispeten ¢6zdiigii gibi, hem teorik ger¢ege daha uygun hem de pratik
faydasi daha fazla gibi gozitkmektedir.

Metaetik yahut nazari ahlakin 6teki problemlerine girmeden biraz da normatif
etik kuramlara deginilebilir. Normatif etik, dogru ahlaki eylemin ilkeleri, kurallar:
(normlart) ve ahlakli/erdemli insanin karakter 6zellikleri gibi konular tizerinde du-
ran en eski ahlak anlayisidir. Bati1 ahlak felsefesi dikkate alindiginda normatif etik
kapsaminda {i¢ biiyiik teoriden bahsedilir. Ahlaki eylemlerin dayandigi ilkelerden
ve sonuglarindan ziyade o eylemleri gergeklestirecek kiginin sahip olmas1 gere-
ken ahlaki karakter ve erdemler iizerinde duran erdem etigi; 6dev, yiikiimliiliik ve
hak gibi kavramlara dayali ilkeleri dnceleyen deontolojik etik; ve ahlaki eylemleri,
dogurdugu fayda, haz, mutluluk gibi sonuc¢larina gore degerlendirmek gerektigini
savunan faydaci etik.

Erdem Etigi

Erdem etigi, ahlaki davranig ve eylemlerden daha 6nce gelenin, ahlakli/erdem-
li bir kigilik/karakter sahibi olmak oldugunu 6ne siiren ve bunu saglamanin yollari/
egitimi tizerinde duran bir ahlak kuramidir. Onlara goére ahlak, diiriist, adil, hayir-
sever, merhametli gibi ahlaki vasiflarla nitelenebilecek bir kisilige sahip olmaktr.
Felsefi agidan bakildiginda onun en eski normatif ahlak kurami oldugunu séylemek
miimkiindiir. Eflatun’un tespit ettigi dort bilyiik erdem (hikmet, cesaret, iffet, adalet),
ilkcagin ¢ogu filozofu bir yana ortagag Hiristiyan ve Miisliiman ahlakg¢ilarini da
derinden etkileyerek giiniimiize kadar etkin bir sekilde gelmeyi basarmistir. Bununla
birlikte erdem etigi denince daha ziyade Aristoteles akla gelir. O da ahlak kitapla-
rinda on’un iizerinde temel erdemi ayrintilariyla irdeler; bunlar1 belirlemenin ana
kriteri olarak “ifrat-tefrit-itidal” kavramlari tizerinde durur. Onun etkisi ve dolayisiyla
erdem etiginin popiilaritesi ondokuzuncu yiizyil ve yirminci yiizyiln ilk yarisinda
bir ara azalmigsa da yiirminci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren tekrar canlanmaya
baslamigtir. Gliniimiizde varligini ve giiciinii birgok ¢agdas erdem etigi savunuculari
(Elizabeth Anscombe, Alasdair Maclntyre, Philippa Food, Martha Nussbaum, vb.)
elinde siirdiirmektedir.

Odev Etigi
Odev etigi veya deontolojik etik, insanin, akill1 bir varlik olarak bir takim

ahlaki 6devleri yahut yiikiimliiliikleri oldugunu ve sonuglarin nasil olacagina bak-
maks1zin bu ddevleri mutlaka yapmasi gerektigini savunan bir ahlak kuramidir. Odev
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etigi, felsefi acidan bakildiginda onsekizinci ylizyil gibi ge¢ bir donemde ortaya
cikmissa da, aslinda onun “kapsami i¢ine pekgok etik teori girer. Bu teorilerin ilk
ornekleriyle dini etiklerde karsilasilir ve burada, kaynaginda Tanri’nin bulundugu
bir evrensel ahlak yasasmin varlig1 kabul edilir. Hiristiyan ahlaki veya Islam ahlaki
olarak gecen bu dini etiklerde, Tanr1’nin insanlara yol gdstermek amaciyla iletti-
g1 bir ahlak yasas1 s6z konusudur.” S6zgelimi Yahudilik ve Hiristiyanlikta, Tanr1
tarafindan konulmus ahlak yasasinin ifadesi olan “On Emir”, insanlar tarafindan
yerine getirilmesi gereken 6dev ya da yiikiimliiliiklerle, yasaklanmis eylem ya da
faaliyetlerin bir listesini verir. Bu 6devler, doguracaklart sonuglardan bagimsiz olarak
gecerli olan yiikiimliiliikleri ifade ederler.** Goriildiigii tizere burada 6dev etigi ile
ilahi emir etigi baz1 yonleriyle cakismaktadir.

Tarihi bir bakima ¢ok eski dini metinlere kadar dayansa da, giiniimiizde 6dev
etigi dendiginde akla gelen asil kisi, Kant’tir. Kant’in 6dev ahlakinda, genel olarak
ig ama daha yaygin olarak bilinen haliyle tek bir kategorik/kesin ilke/buyruk vardir.
Hem kisisel arzu ve egilimlerden hem de olasi sonuglarinin saglayabilecegi fayda-
lardan bagimsiz olarak, her tiirlii kosullulugun/hipotetikligin 6tesinde akla dayali
kesin/kategorik/zorunlu baglayiciligi olan bu ilke/buyruk, her seferinde ayni zamanda
tlim insanlara yonelik genel bir yasa olmasi istenebilecek normlara/maksimlere gore
eylemde bulunma ilkesidir. Odev ahlakinin en temel karakteristiklerinden biri, erdem
veya sonug/fayda yerine 6dev/gorev kavrami oldugu gibi, bir baskasi da bu 6devin
kosullu, duruma gore degistirilebilen tarzda degil, kesin bir ilke, kategorik bir buy-
ruk, zorunlu olarak baglayici evrensel bir yasa olarak goriilmesidir. Bu son 6zellik
Kant ahlakini hem ilkeli (erdemden ziyade ilke temelli) hem de deyim yerindeyse
ilkeci (kendisine bagl olanlardan, temel ilkeye, ilkeli/tutarli/israrli bir bicimde baglh
kalmalarini isteyen) bir ahlak olmasi sonucunu dogurmaktadir. Kisacasi, ddev ahlaka,
sorumluluk temelli, ilkeli ve ilkeci bir ahlaktir.

Faydaci Etik

Sonuggu veya teleolojik denilen normatif ahlak teorilerinin (Epicuros’un he-
donizmi, Thomas Hobbes’un etik egoizmi, vb.) en iyi bilinen ve en yaygin kabul
gorenlerinden biri olan Faydacilik/yararcilik, bir eylemin ahlaki agidan dogruluk
ve yanlisliginin, en ¢ok sayida insanin en yiiksek derecede iyiligi/mutlulugu ilkesi
uyarinca sonugta meydana getirecegi faydaya gore belirlenecegini one siiren, Jeremy
Bentham ve John Stuart Mill tarafindan 18. ve 19. yiizyillarda gelistirilmis bir ahlak
kuramudir. Faydacilik, “liberal”, “sekiiler”, “rasyonel”, “6znelci ve dolayisiyla rélati-
vist bir teoridir.” Faydaciligin temel dayanagini olusturan “yarar ilkesi”, bir eylemin

34 Cevizci, Uygulamal Etik, 51.
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ahlakiligine sonucuna gore karar verir ve burada “eylemden etkilenecek en yiiksek
sayida insanin en biiyiik mutlulugunu” 6l¢ii alir. “Yararcilik, bu temel {izerinde iyi
bir sonucun araglar1 her zaman haklilandiracagini kabul eder. Dolayistyla, yalan
soylemek, diiriist olmayan eylemlerde bulunmak, kisinin ¢ikarma hizmet edip baska-
larina zarar vermiyorsa eger, yararciligin bakis agisindan kabul edilebilir seylerdir”.*

Faydacilik, giiniimiizde genellikle eylem faydaciligi (act utilitarianism), ku-
ral faydacilig1 (rule utilitarianism) ve tercih faydaciligi (preference utilitarianism)
olarak ii¢ farkli tiirde anlatilmaktadir. Eylem faydaciliginda temel faydaci ilkenin
(en biiytiik sayinin en biiyiikk mutlulugu) disinda herhangi bir ilke veya kural yoktur.
Eylem faydacilig1 daha ziyade Bentham’in faydaci anlayisi olarak kabul edilir. Eylem
faydaciligi, amagcidir (teleolojiktir; yani cogunlugun hazzinin maksimum diizeye
cikarilmasini ve acisinin minimize edilmesini ana amag olarak goriir); gérececidir
(r6lativisttir; yani hi¢bir seyin kendi 6ziinde dogru veya yanlis oldugunu kabul et-
mez, her seyin dogruluk veya yanlisliginin iginde bulundugu durumda dogurdugu
sonuca gore degisebilecegini savunur); ve sonugcudur (consequantialist) yani bir
eylemin dogruluk veya yanlisligini yalnizca sonuglari belirler. Kural faydaciligina
gore ise, faydaci ilkeye bagl kalarak ve temelde onu kullanarak da olsa insanlik
veya toplum yararina bir takim genel kabul gérmiis kurallar belirlenmeli ve benzer
durumlarla karsilagan herkes o kurallara (6rn. dogruyu sdylemek, yalan konugmamak,
soziinde durmak, vb. kurallara) uymalidir. Kural faydaciligi kismen deontolojiktir
yani bazi kurallar sonugtan daha onceliklidir; o da eylem faydacilig1 gibi gorececi
ve sonuccudur, yani bir seyin dogruluk veya yanligligi icinde bulundugu topluma
sagladig1 hazzin sonugtaki miktarina gore degisir. Ancak eylem faydaciligina gore,
bireycilikten ziyade toplumcudur, hazzin miktar1 yaninda niteligine yahut yiiksek
insani kalitesine de dnem verir. Bunlara gore, mesela, siir okumak veya miizik din-
lemek gibi entelektiiel kalitesi yiiksek hazlar, yeme igme ve cinsellik gibi hazlardan
daha 6nemli sayilir. Kural faydaciligi genellikle John Stuart Mill ile iligkilendirilir.

Faydaciligin bir de son zamanlarda ortaya ¢ikmis bir bigimi vardir ve buna da
tercih faydaciligi denir. Daha ziyade Peter Singer (1946- ) (ve R. M. Hare, Richard
Brandt, vb.) tarafindan savunulan tercih faydaciligina gore, ahlaki eylemler o ey-
lemin ilgili oldugu bireylerin tercihlerine uygunluk derecesine gore degerlendirilir.
Bunlara gore de temeldeki faydaci ilke veya faydaci amag (en biiyiik say1 i¢in en
biiytik iyilik) gegerlidir; fakat bu amaci/ilkeyi gergeklestirmek i¢in sadece kendi
cikarlarmi/tercihlerini degil baskalarinin tercihlerini de hesaba katmak gerekmek-
tedir. Bir eylemde bulunurken, bizim eylemimizden etkilenecek olan biitiin herkes

35 Cevizei, Uygulamal Etik, 44-46.
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hesaba katilmali ve hem kendimiz hem de baskalari i¢in miimkiin olan en iyi sonug
secilmelidir.*

U¢ Normatif Etik Kuramin Kisa Degerlendirmesi ve “Deontolojik Erdem

Etigi”

Daha 6nceki bir yazimizda belirttigimiz gibi, bu ti¢ kuramin iigiiniin de hakli
ve yararli oldugu yonler vardir. Hatta iyi bir ahlaklilik i¢in tigiiniin birden dikkate
alinmasi belki en iyi sonucu verecektir. Ciinkii -erdem etigi yanlilarinin savundugu
iizere- her insanin ¢ocuklugundan beri iyi bir ahlak egitiminden ge¢mis olmasi
gerektigine kim kars1 ¢ikabilir? Bu elbette ahlakliligin ilk ve en giivenli yontemi-
dir. Bununla birlikte, kisinin iyi bir egitim almig olmas1 ve iyi ahlakli biri olarak
taninmasi onu -6dev etigi yanlilarimin vurguladig iizere- ahlaki ilke ve kurallardan
yahut yaptig1 eylemin sonuglari karsisinda sorumlu olmaktan muaf tutmamalidir.
Benzer sekilde, -faydacilarin vurguladigi gibi- yaptigi eylemlerinin ahlaki sonuglarina
odaklanan kisi, sadece o noktada kalmamali, -erdem etik¢ilerinin dedigi gibi- kendi
karakterini saglamlastirmaya ve -6dev etikgilerinin savundugu gibi- davranislarinda
evrensel ilkeleri dikkate almaya da 6zen gdstermelidir. Keza, -deontolojik etikte
vurgulandigi tizere- ilkeliligi ahlaklilikta esas alan kisi de, ahlaki kurallara trafik
kurallarina uyar gibi distan ve adeta ceza veya ¢eliskiye diismeme korkusundan
dolay1 degil, igsel gelismisliginden ve sonugta olusacak toplumsal faydadan dolay1
da uymalidir.”’

Bununla birlikte bize gore Bat1 etik kuramlar1 ve terimleri distintildiigiinde
isin en dogrusunun - giiniimiizdeki bazi faydacilarin faydacilik ve deontolojik etigi
kismen sentezleyerek “kural faydaciligi’n1 savunmalarina benzer sekilde — deo-
ntolojik etik ile erdem etigini sentezleyerek ya da baska bir deyisle erdem etigini
esas almakla birlikte ona deontoljik kaynakli bir ilkelilik agis1 yapmak suretiyle bir
“deontolojik erdem etigi” veya “ilkeli erdem etigi”, “kategorik erdem etigi” yahut
biraz daha uzun bir ifadeyle “yiiksek standartli deontolojik erdem etigi” denebilecek
bir anlayist savunmak belki en dogrusu olabilir. Ciinkii eger yanilmiyorsak en klasik
ve en koklii etik kuram hem tarihsel hem de pedagojik agidan, erdem etigidir; yani
ahlak veya huy/karakter egitimine dncelik veren kuramdir. En giivenilir ahlak, kiiglik
yaslardan itibaren iyi aile terbiyesi ile i¢te koklendirilmis ahlaktir.

Bununla birlikte erdem etiginin de yetersiz kaldig1 noktalar goriilmektedir.
Bunlarin en 6nemlilerinden biri, iyi egitime giivenerek, daha sonra karsilasilabilecek
ahlaki ikilemler karsisinda sorun ¢6zmeye veya nesnel degerlendirmelerde bulun-

36  Oliphant, OCR Religious Ethics for AS and A2, 93-97.
37  Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Adalet: Islam Ahlak Felsefesi Yazilar: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2022), 30.
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maya yarayacak ilkelere pek dnem vermemesi ve bunlara fazla sahip olmamasidir.
Oysa baglangicta erdemli yetistirilmis insanlar da daha sonra yozlasabilmekte, or-
tada herkesin esit olarak degerlendirilebilecegi nesnel kriterler veya ilkeler yoksa,
yozlasmis kisilerin bu yanlis davranislari elestiri, sorgulama ve degerlendirme dis1
kalabilmektedir. Bu yilizden, erdem etiginin bu a¢181, bize gore, deontolojik etikle,
onun ilkelilik ve ilkecilik vurgusuyla giderilmelidir. Dolayisiyla sadece erdem etigi
degil, “deontolojik/ilkeli erdem etigi” bize gore daha isabetli bir yaklasim olustur-
maktadir.

Hig olmazsa dogruluk ve adalet gibi belli konularda yeterince ilkeli ve ilkeci
olmama kusuru yaninda erdem etiginin bir bagka énemli kusuru da, itidal (ifrat-tef-
rit-itidal) iizerinde ¢ok fazla durmasi ve adeta erdem etigi demek yerine “itidal etigi”
denebilecek bir etik olmasidir. Bu, ilk etapta cok uygun, ¢ok isabetli bir yaklagim gibi
goziikmektedir. Ancak eger yanilmiyorsak bize gore, ahlakin her alaninda mutlak
itidali benimsemek ve gozetmek, yiiksek standartli ahlak sahibi veya ileri diizey
ahlak sahibi, adeta bazen ahlak kahramani denebilecek drnek insanlarin olusmasina
pek imkan vermeyip, herkesin ortalama, vasat, siradan denebilecek birérnek bir
ahlakliliga mahkum olmasi gibi bir sonu¢ dogurmaktadir. Oysa ahlakin diiriistliik ve
adalet gibi bazi1 konulari, orta yolda olma diizeyinin yeterli goriilmemesi gereken, ¢ok
daha titizlik ve hassasiyet gerektiren, yani belli 6l¢lide bazilarinin asir1 sayabilecegi
bir iistlinliik diizeyi gerektiren konulardir.

Ormnegin dogruluk, dogru sozliiliik, séziinde durma, hakkaniyet, adalet gibi
erdemler ve degerler boylesi konular; yani pek de ortasi olmayan ya da ortasi tercih
edildiginde yeterince ahlakli olunamayan konulardir. S6zgelimi adaletin veya karsitt
olan zulmiin itidali veya orta yolunun bulunmasi o kadar da ahlaki bir tutum degildir.
Hakli ve haksiz arasinda, adil ve zalim arasinda, adalet ve zuliim arasinda, orta yolcu
tavir takinmak o kadar da dogru degildir. Buralar asir1 hassas, agir1 duyarli, asir titiz,
bagka bir tabirle ¢cok yiiksek standartli olunmasi gereken hususlardir. Kisacasi, orta
yolda 1srar eden erdem etiginin, ortalama/siradan/vasat insan yetistirme potansiyeli
biiyiiktiir. Oysa vasatin iistiinde hatta ¢ok iistiinde yiiksek ve hatta ¢ok yiiksek stan-
dartta ahlakli insanlar yetistirmek amag¢ olmali ve basarilmalidir. Bunun i¢in bize
gore, felsefi agidan bakildiginda, - daha dnceki bir calismamizda kisaca “ahlak-1ala”,
yiiksek ahlak dedigimiz iizere - “yiiksek standartli deontolojik erdem etigi” kurami
gibi bir kuram gelistirmeye ¢alismak yararli olabilir. Ciinkii Ayn Rand’in asagidaki
pasajda betimledigi tizere, her konuda orta yolda olmak ve asiriliktan kaginmak
zannedildigi kadar matah bir sey degildir:
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“Neden gurursuz yasadiginizi, atessiz sevdiginizi, direnmeden 6ldiigiiniizii
merak m1 ediyorsunuz? Neden her baktiginiz yerde cevapsiz kalmaya mahkum
sorularla karsilastiginizi, hayatinizin nigin imkansiz geliskilerle doldugunu ...
bilmek mi istiyorsunuz? .... [Cevap] bir climleye sigdirilmis korkaklik for-
miilii[niiz]diir: ‘Ama biz asiriliklara kagmak zorunda degiliz!” Hep kaginmaya
calistiginiz asirilik, gergekligin nihai sonug¢ oldugunun bilincidir, A’nin A oldu-
gudur, dogrunun dogru oldugudur. Uygulanmasi imkansiz olan, kusurlulugu
ve 6liimii talep eden bir ahlak kodu, size tiim fikirleri sisler i¢cinde bogmay1
ogretmis, hicbir kesin yargiya varmaya izin vermemeyi, her kavrami yaklagik
saymay1, her davranig kuralini esnek bulmayz, higbir ilkeye baglanmamayz,
her degerden taviz vermeyi, her yolun tam ortasindan gitmeyi dgretmis. ...
Yargilamay1 reddeden adam, ayn1 fikirdeyim diyemeyen, ama farkl fikirdeyim
de diyemeyen adam, absolii [kesin dogru] diye bir sey yoktur deyip kendini
sorumluluklardan kurtardigini sanan adam, bugiin diinyada dokiilmekte olan
tiim kanlarin gergek sorumlusudur. Gergeklik bir absoliidiir, varolus bir abso-
lidiir, bir toz zerresi de absoliidiir ... ayn1 sekilde, insan hayati da absoliidiir.
.... Her konunun iki yonii vardir: Bir yonii dogru, 6teki yanlistir, ama ortast
her zaman kétiidiir. .... Eger yiyecekle zehir arasinda bir uzlagma varsa, bu ne
tiir uzlasma olursa olsun, sonunda kazanan ancak 6liim olacaktir. Tyi ile kotii
arasindaki uzlasmadan da ancak kotii yararli ¢ikar. .... Insanlar kendi deger-
lerini ‘vasat’a indirgediginde, bu sefer kotiiliik eline bir absolii gili¢ gegirir,
iyiler ddiinsiiz bir amaca sadakati elden birakinca, onu yerden sahtekarlar alir
... bunun sonucunda ortaya, biiziilen, pazarlik eden, ihanet egilimli bir iyiyle,
kendini hakli goren ve hi¢ 6diin vermeyen bir kotii ¢gikar.”®

Bu etkileyici pasaj boyle uzayip gitmekte, bu konu da daha fazla tartismay1
hak etmektedir; ancak baska konulara da deginmek zarureti oldugundan burada buna
daha fazla girme imkani yoktur.

Bati ahlak felsefesinde daha yogunluklu bir bigimde etkili goriilen ve tartisilan
kuramlar, daha ziyade bu {i¢ii (erdem, ddev, fayda kuramlari) olmakla birlikte, teolo-
jik ¢evrelerde bunlar yaninda ve bazen bunlar yerine daha ziyade iki ayr1 kuram ve
onlarin radikal yahut ilimli yorumlarinin tartisildigi gériilmektedir. Kisaca bunlara
da deginmekte fayda vardir.

ilahi Buyruk Kurami ve Dogal Yasa Kurami

[lahi buyruk kuramu, ahlakin kaynagim ilahi vahiyde géren, dolayisiyla ahlaki
eylemlerin dogruluk veya yanlighiginin, erdemlilige veya 6deve uygunluk gibi bir
sebepten veya dogurdugu olumlu veya olumsuz sonugtan bagimsiz olarak, dogrudan
dogruya Tanri’nin emrine uygun olup olmamasina bagli oldugunu savunan ahlak

38  Ayn Rand, Atlas Silkindi, gev. Belkis Disbuda (Istanbul: Plato Film Yaynlar1, 2007), 1082-1083.
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anlayisidir. Platon tarafindan formiillestirilip Euthyphro dilemmasi olarak bilinen
ahlaki ikilemde, yani ‘bir sey Tanr1 emrettigi i¢in mi ahlaken iyidir, yoksa ahlaken
zaten iyi oldugu i¢in mi Tanr1 onu emretmektedir’ seklindeki ikilemli sorunun ilk
kisminin dogru oldugunun savunulmasindan ilahi buyruk kurami ortaya ¢ikmaktadir.
Ikinci kismin savunulmasina da ‘dogal yasa teorisi’ denilmektedir.

Hiristiyanlikta Augustinus, John Duns Scotus, Ockhamli William, Martin
Luther, John Calvin gibi baz1 filozof ve teologlar; Islam diisiincesinde ise daha ziyade
Esari kelamcilar ilahi buyruk teorisini savunurlar. Buna karsin, Ilk¢ag felsefesinde
Sokrates, Platon, Aristoteles, Cicero, Philo; Ortagag Hiristiyan felsefesinde Thomas
Aquinas ve genel olarak Katolikler; Ortacag Islam diisiincesinde Mutezili ve Matiiridi
kelamcilar ile cogu Islam filozoflar; cagdas Bati diisiincesinde Elizabeth Anscombe,
Alasdair Maclntyre gibi felsefeciler, aralarindaki az ¢ok farkliliklarla birlikte genel
olarak dogal yasa teorisini savunmuslardir. Burada sunu da eklemek gerekir ki,
gerek dogal yasa teorisinin gerekse ilahi emir teorisinin daha radikal versiyonlari
oldugu gibi daha 1liml versiyonlari yahut uzlasmaci yorumlari da vardir. Radikal
ilahi emir teorisine karsi, Tanrisal keyfilik itirazi, ahlaki otonomi itirazi, korkung
emirler itirazi gibi cesitli sekillerde itirazlarda bulunulmaktadir.®

Benzer bir ifadeyle dile getirmekte mahzur yoksa, Euthyphro dileminin do-
gal yasa kurami tarafini tutanlardan, “Mutezili ve Maturidi anlayisa gore Allah,”
“buyruklartyla iyi olanlar1 emretmis kotii olanlar1 da yasaklamustir. Insanin vahiyden
bagimsiz bir sekilde bu niteliklerin bilgisine ulagsma imkani1 vardir. Clinkii bir sey
kendinde iyi/faydali oldugu i¢in Allah tarafindan emredilmekte, kendinde kdtii/za-
rarlt oldugu i¢in de yasaklanmaktadir.” Bu dilemin ilahi emir teorisi tarafini tercih
edip savunan Esari anlayisa gore ise “insanlar ahlaki olanin bilgisine ancak vahiy
vasitasiyla ulasabilirler. Clinkil bir sey Allah emrettigi i¢in iyi; o yasakladig1 i¢in
kottdiir”.#

Bu iki kuramin degerlendirmesi baglaminda, bunlarin radikal yorumlari ile
daha iliml1 yorumlarinin ayirt etmenin miimkiin oldugunu séylemekte yarar var-
dir. Bunlarin radikal yorumlarindan herhangi birini tiim asirilig1 i¢inde savunmak
mimkiin gériinmemektedir. Her ikisinin de daha 1limli/6l¢iilii/makul versiyonlari
s0z konusudur ve bunlar ¢cok daha akla yatkin yorumlardir ve birbirlerine azgok
yaklagmalar1 ve hatta birbiriyle kismen uzlagmalari da miimkiindiir. Nitekim “1liml1

39 Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Cakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2019); Ali Yildirim,
1lahi Buyruk Teorisi (Ankara: Elis Yaymlari, 2019).

40 Recep Kilig, “Ahlak™, Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar: Sozligii, ed. Mualla Selguk vd. (Ankara: A.U.
Yaymevi, 2013), 39. Bu iki teori hakkinda genis bilgi icin bk. Cakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa; Meryem

Attar, Islam Ahlaki: Islam Diisiincesinde [lahi Emir Teorisi, ¢ev. ed. M. Iskenderoglu (istanbul: Litera
Yayncilik, 2019).
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ilahi emir teorisyenleri ahlaki iyinin, Tanri’nin emri olmasa da tiim insanlar tara-
findan kavranabilecegini disiiniir. Teolojik karakterli dogal yasa teorisyenleri ise
bu dilemmadaki temel meseleyi, insanin Tanr1’dan tiimiiyle izole ahlaki bir alan
olusturmak gibi bir niyetle iliskilendirmez. Ahlak, Tanri’nin emirlerinden bagimsiz
olsa bile Tanr1’nin 6ziinden soyutlanmis bir sekilde anlagilmak zorunda degildir”.*
Dolayistyla, bize gore, her eylemin ahlakilik durumu ayn1 netlikte belirgin olmayabil-
se de, haksiz yere cana kiymak, namusa tecaviiz etmek, ¢alarak veya zorbalikla bas-
kasinin malina el koymak, haksiz yere insanlarin 6zgiirligii veya onuruyla oynamak
ve benzeri ¢ogu eylemin ahlaken yanlis oldugu veya yasli anne babana bakmanin,
kiiciik cocugunu yetistirmenin, is¢inin haklarini 6demenin, imkanlarin nispetinde
muhtaglara yardim etmenin ve benzeri davranislarin ahlaken iyi seyler oldugu Tan-
r’nin ilahi buyrugundan bagimsiz bir bicimde aklen ve vicdanen diisiiniildiigiinde
kolaylikla anlasilabilecek durumdadir. Ama bu konularda dogru eylemi istikrarl bir
bicimde yapmak icin ilahi emirlerin ve dinin ahlaka sagladig1 olaganiistii destegin
gormezden gelinmesi de imkansizdir. Burada anlatilan Bati ahlak kuramlarinin 6zeti
su sekilde gorsellestirilebilir:

Bati'da Ahlak/Etik]

Kuramlan
1
[ |
Felsefede Teolojide
Tartigilan Tartigilan
Kuramlar Kuramlar
Metaetik Normatif Etik ilahi Emir Teaorisi J~ Dogal Yasa
Teorisi
Objektivizm J~ Rélativizm Erdem Etigi Odev Etigi

Faydaci Etik

Islam Diisiincesinde Bellibash Ahlak/Etik Kuramlar

Islam ahlaki, farkli yazarlarca azgok farkli ahlak kuramlarma yahut ekol-
lerine ayrilmaktadir. Ornegin Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri adl kitabin1 dért
ana boliime ayirmis, bunlarda dort farkli Islam ahlak kuramini incelemistir. Onun
terminolojisiyle bunlar: (1) Nassi ahlak, (2) Kelami ahlak, (3) Felsefi ahlak, ve (4)
Dini ahlak’tir. Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlak: kitabinda “Islam Ale-

41  Cakmak, Ahlak, Tanri ve Yasa, 251.
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minde Gelisen Ahlak Ekollerine Genel Bir Bakis” baslikli boliimde, dort degil ti¢
farkli ahlak ekoliinden bahseder. Bunlar, (1) Gelenekg¢i Ahlak, (2) Tasavvufi Ahlak,
(3) Felsefi Ahlak’tir. Siilleyman Uludag da Islamda Ahlak ve Ahlak Ekolleri adli ki-
tabinda, cok net olmamakla birlikte asag1 yukari benzer bir {iglii tasnife bagli kalir.
Baska bir yazar, islam ahlak teorilerini dérde veya iige degil sadece ikiye ayirir: (1)
Kuralcr ahlak teorileri, (2) Karakterci ahlak teorileri.** Bu durum gostermektedir ki,
Islam ahlak teorileri/kuramlari veya ekollerinin gruplandiriimast konusunda heniiz
uzlagimsal bir durum yoktur.

Bize gore once oldukca sade ve biiyiik 6l¢iide de itirazdan uzak ve kabul
gormiis denebilecek iiclii bir ayrimdan bahsedilebilir; daha sonra ise bunlarin her
biri — belki biraz daha bize gore ve dolayisiyla biraz daha itiraza acik sekilde — kendi
iclerinde tekrardan ikiser versiyona ayrilabilir. Her birinin ikiser alt versiyonu olan
iic ana kuram ve alt versiyonlar1 sunlardir:

(1) Dini Ahlak: (a) Kur’an ve Siinnet Ahlaki, (b) Kelam ve Fikih Ahlaki
(2) Tasavvufi Ahlak: (a) Takva Ahlaki, (b) Tarikat Ahlaki
(3) Felsefi Ahlak: (a) Messai Erdem Ahlaki, (b) Modern Odev Ahlaki

Dini Ahlak

Genel tanima gore “dini ahlak teorileri, nihai olarak Kuran ve hadislerdeki
ahlak ilkelerine dayanirlar. Yeni bir ahlak nazariyesi ortaya koymaktan ¢ok, orta-
lama insanin ahlaki durumunu ve kabiliyetlerini birinci derecede gbz oniine alan
bu caligmalar, Islam ahlakinm ameli hiikiimlerini ve bu hiikiimlerin dayandig: dini
prensipleri ihtiva ederler”.* Baska bir ifadeyle dini ahlak, Kur’an ve hadislerdeki
ahlaki 6geler ve orneklerden hareketle, basta tefsirciler ve hadis¢iler olmak iizere,
teorik/metaetik yoniiyle kelamcilarin, geleneksel yaygin kiiltiir haline gelmesi ve
uygulamali etigin ikilemli/getrefilli sorunlarina fetva tiirli ¢oziimleri/yorumlariyla
fikih¢ilarn, vaizler gibi yaygin din 6gretiminde gorev yapan din gorevlilerinin,
bunlar arasinda ahlak konusundaki eserleriyle dikkat ¢ekip belki zayif anlamda da
olsa ahlakg¢1 denebilecek bazi alimlerin, hep birlikte olugsmasina katkida bulunduklart
genel Islam ve ortalama Miisliiman ahlakina verilen ad olsa gerektir.

Dini ahlak tiirii eserlerin en giizellerinden birinin 6rnegini olugturan Ma-
verdi’nin Edebii’'d-Diinya ve’-Din adli eserinde, ahlaki goriisler oncelikle ayet ve
hadislere dayandirilir ama konunun ileriki agamalarinda Arap edebiyatindan siirler
ve hikmetli sozlere de yer verilir. Kitapta dnce aklin mahiyet ve degeri, sonra dini

42 Gorgiin, Islam Ahlak Esaslari.
43 Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki, 62.
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ahlak, sonra sosyal ahlak, sonra da ahlaki erdemler ve erdemsizlikler ele alinir. Bu
baglamda Maverdi, dnce nefis terbiyesinin ahlak i¢in zorunlulugundan ve yollarindan
bahseder; daha sonra ise sirasiyla kibir ve gururdan sakinmak, giizel ahlakli olmak,
haya, yumusak huy ve dfke, yalancilik ve dogruluk, giybet ve koguculuk, kiskanglik
ve haset, konusma adabi, sabir ve tahammiil, istisarenin ve sir saklamanin dnemi,
miriivvet, iffet, nezahet, nefis muhasebesi ve tefekkiir gibi erdemleri ayrintili bir
bigimde inceler ve 6zendirmeye caligir.** Dini ahlak iki ayr1 versiyona ayrilabilir.

Kur’an-Siinnet Ahlaki (veya Kur ani-Nebevi Ahlak): Kur’an ve Siinnetteki
ahlaki ilkeler, erdemler ve ornekliklere dayali olan, dolayistyla katiksiz bir bigimde
tam anlamiyla Islami/dini olan bir ahlak yaklagimidir. Ahlakin kaynag: itibarty-
la, 1liml1 bir ilahi buyruk teorisidir. Bir takim kesin emirler, ilkeler, kurallar ve
onlardan kaynaklanan 6devler koymasi, inanci ve niyeti eyleme 6ncelemesi gibi
hususlar itibartyla, deontolojik yonii agirlikli bir ahlaktir. Pek¢ok ahlaki erdemi
Oovmesi, 6gltlemesi ve egitimini vurgulamasi gibi hususlar itibariyla bir erdem/
fazilet ahlakidir. Insana yénelik fayda ve zarar kavramlarindan bahsediyor olmasi
itibartyla, faydaci ahlakin, eylem faydacilig: tiiriine degilse de, kural faydaciligi ve
tercih faydacilig: tiirlerine az ¢ok benzer noktalara da sahiptir. Ne var ki, her ahlak
kuramindan az¢ok belli 6zellikler tagiyor ve dolayisiyla olduk¢a eklektik bir yapi
arz ediyor gibi bir goriiniim vermemek i¢in en azindan bize gore biraz daha kesin ve
vurgulayict oldugu hususlar dikkate alarak, bu ahlakin bir tiir “deontolojik erdem
etigi” oldugunu, yani ilkeli/kuralli bir erdem/iyi-huyluluk ve iyi davranishlik etigi*
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Kelam-Fikih Ahlaki (veya Kelami-Fikhi Ahlak): Kur’an ve slinnet temelli dini
ahlakin, Islami ilimlerin tesekkiiliinden sonra, teorik/nazari/metaetik kisimlarinin
daha ziyade kelamcilar yahut daha 6zelde Esari kelamcilarca, bireysel, ailevi veya
toplumsal giinlilk yasam uygulamalarina doniik kistmlarimin ise genelde fikihgilarca
olusturulup sistemlestirildigi ve ylizyillar boyunca ortalama Miisliiman halka mal
edildigi geleneksel ve yaygin dini ahlaka, Kelam-Fikih Ahlaki veya Kelami-Fikhi
Ahlak demek miimkiindiir. Ciinkii bu ahlaksal biitiinliigiin zeminini Kuran ve siinnet
olusturmakla birlikte, daha 6zellesmis kavramsal ve kuramsal ¢ercevesini yahut
itikatla baglantili teorik sistematigini siinni ve 6zellikle Esari akidesi, pratigini ise
stinni fikih kurallar1 ve zihniyeti olusturmustur. Bunlar da Kur’an-Siinnet ahlakina
nispetle belli baz1 farkliliklar gostermektedir.

44 Imam Ebii’l-Hasan el-Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, cev. Ali Ak (Istanbul: Temel Negriyat, 1982);
Yaran, Ahlak ve Adalet, 105-106.

45  Ornek olarak bk. en-Nisa 4/135; en-Nahl 16/90.
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Bu ahlak, biiyiik 6lgiide bir ilahi emir teorisi ahlakidur. Iyi ve kotiiniin kriteri
esas itibariyla nasslardir. insanin ahlaki hayatina egemen olan da giiclii bir kader
anlayistyla birlikte vurgulanan gii¢lii bir sorumluluk ve yiikiimliiliik ahlakidir. Bu
yoniiyle o, akli dislamamakla birlikte ondan ziyade 6ncelikli olarak ilahi buyruk
temelli bir deontolojik etige benzerdir. Ancak Miisliiman zihnindeki bu ahlakin Kitap
ve Siinnet ahlakina nispetle bireysel 6zgiirlilk yoniiniin nispeten kapali kaldig1 itikadi
mezhepler arasindaki tartigmalarda da ortaya ¢ikmakta ve goziikmektedir. Basitge
soylendiginde Kelami-Fikhi ahlak versiyonunda, ahlaki 6zgiirliik-sorumluluk dengesi
Kitap-Siinnet ahlakindaki dengeli ve dinamik yapisindaki sekliyle korunamamus,
sorumluluk lehine ve 6zgiirliik aleyhine bozulmustur.

Yine benzer sekilde, pratik hayata doniik ahlak konularinda, Kur’an-Siin-
net ahlakinda var olan bireysel haklar ve 6zgiirliiklerle toplumsal gereklilikler ve
maslahat arasindaki dinamik denge korunamamis, bu denge, toplum lehine gibi
goziiken yonetim lehine gerekgelerle bireysel haklar ve 6zgiirliikler aleyhine bo-
zulmustur. Siire¢ icinde kuralcilik ve sekilcilik tarafi 6n plana ¢ikan Kelami-Fikhi
ahlak, Batidaki modern faydaci ahlak teorisine benzer 6zellikler tagimaktadir. Zira
Kelam-Fikih ahlaki i¢indeki ahlaki 6z zaman i¢inde buharlagmis, is “hile-i seriyye
ve hiyel kiiltiirii”’ne kadar dayanmistir.* Dolayisiyla, tarihsel siire¢ icinde “fikhin
kurallariin belli sebepler sonucu daha baskin ve belirleyici hale gelip ahlakin bu
kurallar arasinda geri plana diistigii, etki giictinii yitirdigi” inkar edilemez. Burada
sorun fikhin kurallarinin olmasi degil, “bu kurallarin dinin temel ahlaki deger ve
kaygilarmi golgeleyecek derecede ileri ¢ikarilmasi ve dncelenmesindedir.” Bagka
bir deyisle sorun, “dengenin kural lehine bozulmasi, seklin icerik ve amagtan daha
onemli hale gelmesidir”.” Oz itibariyla sdylenmek istendiginde, Kelam-Fikih ah-
lak1, Kur’an-Stinnet ahlaki kadar dinamik ve dengeli bir ahlak olmayip, onun daha
kaderci ve daha kuralc1 bir tiiriidiir denebilir.

Tasavvufi Ahlak

Tasavvufi ahlak bir tiir manevi/mistik ahlaktir. Insanlarin birbirleriyle ve
cevreleriyle iliskilerini diizenlemekle ilgili kendine 6zgii bakis tarzi var olmakla
birlikte, onun i¢in asil énemli olan, insanin Rabbi ile olan iliskisinin iyiligi, yakinligi,
olgunlugu/kemali, ask ve riza gibi yiiksek mertebelere erigebilmesidir. Siinni tasavvuf
literatiirlinlin en geligsmis 6rneklerinden olan Siihreverdi’nin Avarifiil Maarif”’inde
sufilerin baslica ahlaki erdemleri geleneksel Islam ahlaki 6lgiileri i¢inde siralanmustir.

Tasavvufi ahlakin 6nemsedigi erdemler, muhasebe-murakabe, tevbe, ziihd, tevazu,

46 Ornek olarak bk. Rene R. Khawam (drl.), Hileler Kitabi: Arap Kiiltiiriinde Siyasi Stratejiler, gev. Menekse
Tokyay (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yaymevi, 2011).

47  Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhgumizla Yiizlesme (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 287.
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sabir, edep, muhabbet, ihlas, dogruluk, digergamlik gibi ahlaki-manevi faziletlerdir.
Tasavvufi ahlakta, model kabul edilen insanlarin 6rnek alinmasi yoluyla yapilan
erdem egitiminin de biiyiik yeri vardir.

Tasavvuf ahlakinda, nefis mertebelerine dayali (nefs-i emmare, levvame, miil-
heme, mutmainne, raziye, marziyye, kamile) nefis tezkiyesi ve terbiyesine 6zel 6nem
atfedilir ve bu yondeki gabalar 6miir boyu 1srarli ve dikkatli bir bigimde siirdiiriilir.
Tasavvufi ahlakta, 6zel riyazet, uzlet vb. teknikler uygulanarak, ahlaki-manevi geli-
simi dinamik ve hiyerarsik bir haller ve makamlar siireci olarak yagamak esas alinir.
Uzlet, inziva, zlihd, fakr, hiirriyet ve benzeri yontemler ve erdemler geregi, toplumsal
hayata ve diinyevi nimetlere nispeten ilgisiz kalabilmek, en azindan bunlarin goniilde
yer etmesine izin vermemeye calismak esastir. Insan hiirriyetini daha ziyade, nefsani
arzu ve iggiidiilerin baskisindan dzade kalabilmek olarak yorumlayip gerceklestir-
meye c¢alismak, tasavvuf ahlakina 6zgii ayirt edici hiirriyet anlayislarindan biridir.
Ayrica, ask, sevgi ve hosgorilyli ahlaki erdemlerin en 6nemlilerinden saymak ve
siklikla vurgulamak da sufi ahlakinin ve erdem anlayisinin belirgin yonlerindendir”.*
Tasavvufi ahlaki ikiye ayirmak da hem miimkiin hem de yararlidir.

Takva Ahlaki (veya Maneviyat Ahlaki): Takva ahlaki, tasavvufun tarikatlesme
donemi Oncesindeki, baska bir deyisle, siradan Miisliiman kitleden biraz daha farkli
olarak, ziihd, takva, nefsani arinma, ilahi ask, manevi kemal mertebelerinde ytiksel-
me gibi yiice ve agkin saiklerle kendini manen ve ahlaken gelistirmek isteyen erken
donem zahitlerin ve sufilerin sahip olduklari manevi kemal ve kurbiyet amagl ahlak
anlayisidir. Takva ahlakinda amag, 6nce nefsini kirler ve kotiiliklerden arindirmak,
diinyevi hirslar ve ihtiraslardan uzak tutmak, daha sonra da onu ahlaki ve manevi
erdemlerle donatarak Allah’in kendisinden raz1 olabilecegi ve sevebilecegi bir kul
haline gelmektir. Buradaki amag, biiyiik dl¢lide bireyseldir, samimidir, manevidir,
uhrevidir. Hedeflenen ahlaki erdemler de biiytik 6lciide Allah’a yakinlasmakla ilgili
manevi erdemlerdir. Ilahi ask ve riza amacinin kuldaki samimi tezahiirii olarak, ya-
ratilmig olan her sey sevilmeye calisilir ve basa gelen her tiirlii kaza ve bela sabirla
karsilanir. Olumlu veya olumsuz beseri farkliliklar Allah’in takdiri dikkate alinarak
daha hos karsilanir ve insanlara hosgdriiyle bakilir. Kisacasi dinin de ahlakin da sekil
veya kabuk yoniiyle degil igerigi ve 6ziiyle ilgilenilir. Bu haliyle takva ahlaki, bir tiir
erdem ahlakidir; ancak onun toplumsal erdemlerden ziyade ziihd, takva, muhabbet,
riza gibi manevi erdemlerle ilgili olan bir tiiriidiir. Ibn Hazm’m uzun bir siirinin su
kismi, manevi erdemler sahibi miittaki zahitler, arifler, asiklar veya kisaca gercek
mutasavviflarin takva ahlakini 6zetliyor gibidir:

48  Yaran, Ahlak ve Adalet, 107-108.
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Bir giizel yoldur takva ve ziihd yolu
Basiretle yol tutar bu yolun yolcusu

Baska yola saparsan haraptir halin
Hayati yalan dolandir zahit olmayanin

Ne mutlu o yola bas koyan ddemlere
Temiz kalpler ve yumusak ruhlarla

Onlar ki kurtuldular zincirlerinden nefsin
Sultanlarin asaleti ve kaygisizligiyla dilencilerin

Nasil diledilerse 6yle yasadilar ve éldiiler
Sonsuzluk diyarida mutlu ve ozgiirler

Onlar ki baskaldirdilar bedenin hazzina
Sapkinligin karanliklarin dagitan bir nurla

Sanwrdim ki bedenleri yiyip icmese
Miibarek varliklardir onlar melekler diyarinda

O halde ey Rabb’im artir iyiliklerini
Kutsa her nerede olurlarsa olsunlar adimlarini ....*

Tarikat Ahlaki: Tasavvufi ahlakin takva ahlaki tiiriinden oldukga farkli olan
tarikat ahlaki, tasavvuf hareketinin tarikatlesme doneminden sonra, tarikat ortaminda
goriilen ahlaktir. Bu ahlak, bireysel manevi kemalle ve ilahi kurbiyetle ilgili takva
ahlakindan kismen farkli olarak, tarikat 6rgiitlenmesi ve hiyerarsik yapisi i¢inde kati
bir sekilde gozetilmesi ongodriilen “tarikat adabi™, her bir tarikatin kendine 6zgli mu-
aseret usul ve kaideleri, miirit-miirsit iliskisinde asir1 saygi ve baglilik, diinyevi giic
odaklarryla yakindan iligkililik, yiiksek kutsalliklar atfedilen hiyerarsik ve otoriter
bir yapilanma, aile icinde devam eden silsileler, liikks yasam standartlar1 gibi ziithd
ve tasavvuf denince ilk etapta akla gelen 6zelliklerden nispeten ayr1 sekilde kendine
0zgi farkliliklar1 olan bir ahlak anlayis1 gibidir.

49  Ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi, gev. Mehmet Hakk1 Sugin (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018), 287.
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Bu haliyle bu ahlak, manevi erdemler ve takva ahlakindan ziyade, bir tiir
bicimsel adap ve kural ahlakidir. Niyetten de sonuctan da daha 6nemli olan, tarikat
adabina, tarikatin kendine 6zgii kurallarina miintesipler veya miiritler tarafindan
uyulmasidir. Tasavvuf dénemi sufilerince elestirilen dini ve fikhi bicimsel kural-
cilik, tarikat doneminde tasavvufun kendi basina da gelmis gibidir. Ancak elbette
bu, tasavvuf ahlakindan tamamen kopulmustur veya o iddiadaki herkes kopmustur
anlamina gelmeyebilmektedir. Sadece, Kur’ani-nebevi ahlaktaki bazi hassas dengeler
kelami-fikhi ahlakta tam olarak korunamayip biraz bozulmussa, ona benzer sekilde,
tasavvufi ahlaktaki bi¢im ve 6z dengesi, -daha dogrusu- bigim ve kuralcilik kargisinda
0zlin ve samimiyetin 6ncelenmesi ve dnemsenmesi hususunun da bozulmasi ve ayni
hassasiyette korunamamasi s6z konusu gibi goziikmektedir.

Kisacasi, tasavvuf ahlaki saglam bir erdem ahlakina benzerken, tarikat ah-
laki kat1 bir kural ahlakina benzemektedir. Tasavvuf ahlakinin takva ahlaki tiiriinii
Ibn Hazm’dan bir siirle 6zetledigimiz gibi tarikat ahlaki tiiriiniin 6ziinii de siirle
orneklendirmek miimkiindiir. Necip Fazil Kisakiirek’in “Sonsuzluk Kervani” adli
siirinin su iki kitasi tasavvuf/takva ahlakindan ziyade tarikat ahlakinin bellibaglt
baz1 6zelliklerini yansitmakta gibidir. Iki siiri karsilastiranlar iki ahlak arasindaki
farkin 6ziinii de anlayabilirler.

Sonsuzluk Kervani, ‘pesinizde ben,
Ug ayakla seken topal képegim!’
Bastiginiz yeri tas tag opeyim.

Bir kirinti yeter, kereminizden!
Sonsuzluk Kervani, pesinizde ben...
Sonsuzluk Kervani, istemem azat!
Koleniz olmakmis gergek hiirriyet.
Olmezi bulmaksa biricik niyet;
Bastiginiz yerde ebedi hasat.
Sonsuzluk Kervani, istemem azat.”

Felsefi Ahlak

Islam diisiincesinin iigiincii ahlak kurami felsefi ahlaktir. Felsefi ahlakin temel
erdemler listesi oncelikle nefs teorisi veya insan psikolojisine dayanir. Eflatun’da
oldugu gibi Islam filozoflarina gére de nefsin i giicii vardir. Bunlar, diisiinme giicii,

ofke giicii ve arzu giiciidiir. Bu ii¢ giic ile baglantili olarak da dort ana erdem vardir.
50 Necip Fazil Kisakiirek, Cile (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2008), 65.
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Bunlar, hikmet, cesaret, iffet, adalettir. Bu dort ana erdemin her birinin yaklasik
onar tane alt erdemi bulunur. Klasik felsefi ahlak teorileri, Islami kaynaklar yaninda
Antikcag erdem etigi okullarinin etkisini tagir; dolayisiyla onlar, genel felsefi erdem
etiginin Islami tiiriinii olustururlar. Islam’da felsefi ahlakin en biiyiik yazar1 say1lan
Ibn Miskeveyh’in Tehzibii 'I-ahlak’1, Islami temellerin yaninda Eflatuncu, Aristocu,
Yeni Eflatuncu ve Stoaci unsurlarin islendigi bir ahlak sistemine temel tegkil eder.
Onun eserindeki siyasi boyut eksikligi takipcileri Tusi’nin, Devvani’nin, Kinalizade
Ali Efendi’nin eserlerinde ev ekonomisi ve siyaset ilmine dair genis eklerle giderilir.

Felsefi ahlaka gore erdemler, Islami kaynaklarda da, Aristoteles gibi erdem
ahlakgilarinda da ¢ok belirgin bir bigimde goziiktiigii lizere, orta yolda veya asiri-
liklarin ortasinda bulunurlar. Azlik ve ¢okluk yoniinde iki u¢ noktadaki asirilik olan
ifrat ve tefrit, erdemsizlikleri; huylar veya eylemlerde itidal, denge veya 6l¢iiliiliik
durumu ise faziletleri olusturur. Insanlar irade hiirriyetine sahiptir, fiillerinde hiirdiir
ve yaptiklarindan dolay1 sorumludur. Temel degerler evrenseldir; Tanr1 iyiyi gergek
anlamda iyi oldugu i¢in tiim insanlara buyurur. Toplumlar, siyasal yonetim bi¢im-
lerine gore cahil toplumlar ve erdemli toplum olarak ayrilirlar. Ahlak ve siyaset
birlikteliginin amaci bu diinyada erdemli topluma ulagsmak ve 6te diinyada da ruhun
ebedi saadete kavusmasidir.

Islam filozoflar1 faziletleri tarif ve tasnif ederken Yunan filozoflarinin goriis-
lerinden azami 6l¢iide istifade etmekle birlikte onlar1 aynen tekrar etmis degillerdir.
Erdem konusunda onlarim orijinal sayilacak katkilar1 vardir. “Bu sebeple ele aldiklar
problemler kendi damgalarini tagimaktadir. Mesela hikmeti anlatirken ma’rifetullah-
tan, adaleti anlatirken dindarliktan, secaati1 anlatirken cihad, sabur, siikiir, tevekkiil
vb.den, iffeti anlatirken utanma, kanaat vb.den s6z etmektedirler ki bunlar Kur’ani
faziletlerdir. Yunan filozoflari bu ve benzeri faziletlerden — bu mana ve siimul i¢inde
— habersizdirler”.>! Felsefi ahlak kurami da, diger iki kuram gibi, ikiye ayrilabilir.

Messai Erdem Ahlaki: 1slam felsefi ahlaki elbette sadece Messai denilen
filozoflarin ahlak anlayisindan ibaret degildir. Fakat yine de felsefi ahlak denilen
ahlak ekoliiniin savunucularina bakildiginda bunlarin genelde Messai denebilecek
kisilerden olustugu sdylenebilir. Dolayisiyla, iki ayr1 donem ve yaklasim i¢in farkli
isim arayis1 karsisinda birincisine -daha iyi/uygun bir terim bulunana kadar- Messai
Erdem Ahlaki denebilecegi kanaatindeyiz. Messai erdem ahlaki, agagi yukari yir-
minci yiizyila kadar Islam felsefi ahlakina egemen olan bir ahlak kuramidir. Baska
bazi filozoflarm ve Islam dininin etkisini de tasimakla birlikte, esas itibariyla Aris-
toteles¢i erdem etigi denen ahlak felsefesinin islami bir tiiriidiir. Bu ahlak kuraminin

51  Aydin, “Ahlak, islam Felsefesi,” 2/12.
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psikolojik temeli, Eflatun’un “nefsin ti¢ giici” (akil giicii, 6tke giizii, arzu giicii)
teorisine dayanir. Sosyolojik temeli, yine Eflatun’un “{i¢ sinifli toplum” (yoneticiler,
koruyucular, isciler) modeline dayanir. Ahlaki erdemler listesi de yine Eflatun’un
“dort erdem nazariyesine” (hikmet, cesaret, iffet, adalet) baglidir. Erdemleri belirle-
me ve tanimlama 6l¢iitil ise Aristoteles’in ti¢ kavramini (ifrat, tefrit, itidal) esas alir.
Erdem egitimi konusunda da, egitim yoluyla aligkanliklar kazandirma ve erdemleri
degismez huya doniistiirme gibi konularda bircok filozoftan ve Islami kaynaktan
yararlanilir. Kisa bir ifadeyle Messai ahlak anlayisi, ilahi buyruk etigi, 6dev etigi
veya faydaci etik degil, Islam dini ve kiiltiiriiyle yogrulmus bir tiir erdem etigidir.

Modern Odev Ahlaky: Felsefi ahlakin ikinci tiirii, Aristoteles’in erdem ahlak1
etkisini tagimaktan vazgecip, onun yerine biiylik 6l¢lide Kant’in deontolojik/6dev
etiginin etkisini tasiyan yakin donemdeki felsefi ahlaka verilebilecek addir. Bu etki
daha ziyade 20. Yiizy1l islam ahlakg¢ilarmin bazilarinda goriilmektedir. Modern 6dev
ahlaki, 6rnegin Babanzade Ahmed Naim’in slam Ahlakinin Esaslar: adl kitabinda,
M. Abdullah Draz’in Kur’an Ahlak: adl kitabinda veya Ahmet Hamdi Akseki’nin
Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki adli kitabinda agikg¢a gériiliir. Bu kitaplarda kullanilan
terimler ya da ahlak dili de, tasnifler ve tercihler de esas itibariyla Kant’1 ve deon-
tolojik etigini yansitirlar.

Ornegin, 1914-19 ve 1922-33 yillar1 arasinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiilte-
si’nde onbes y1l felsefe, metafizik, psikoloji ve mantik dersleri verip kitaplar1 yazan
Ahmed Naim, 1923 tarihinde Ahlak-1 Islamiyye Esaslar: adiyla kitaplastirdigi ahlak
eserinin I¢indekiler’indeki béliim basliklarinda bile dnceki Islam ahlak felsefesi
eserlerinin geleneksel yapisindan ve dilinden farkli olarak, 6zgiirlik ve sorumluluk
gibi teorik tartismalardan sonra, sik sik “Ahlaki Odev”, “Ahlak Yasas1”, “Ahlaki
Buyruk”, Ahlaki “Rasyonalizm” gibi Kant’¢1 deontolojik terimlerin kullanildigi
basliklar altinda kitabin1 tamamlanustir. Kitabin icinde de, Islam ahlaki kadar iistiin
olmamakla birlikte zaman zaman rasyonalist/akilc1 ahlak dedigi Kant’¢1 vazife/6dev
ahlakini en ustiin felsefi ahlak kurami olarak gordiigiinii sik sik belli eder. Mesela
bir yerde soyle der: “Cesitli ahlak felsefeleri icinde en dogru ve Islam’in ruhuna en
uygun buldugumuz Akilcilar’in ilkelerini ele alarak, bunlarin bizim ilkelerimize ne
kadar uygun oldugunu géstermeyi faydali gériiyoruz”.

Bu baglamda da o, Kant’in kategorik imperatifine benzer ve ondan iistiin
oldugunu savundugu su ii¢ hadisten bahseder: “Iyilik, kalbinin mutmain oldugu
seydir. Sana aksine fetva verseler de aldirma. Tekrar ederim ki, sana aksine fetva

52 Babanzade Ahmed Naim, Islam Ahlakinmin Esaslari, sad. Recep Kilig (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 67.
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verseler de, aldirma.” “lyilik, giizel ahlaktir. Giinah ise, kalpte yerlesip de insan-
larin bilmesini istemedigin seydir.”** “Senden ortaya ¢ikmasini halkin gérmesini
istemedigin seyi yalniz iken de kendi kendine yapma.”* Naim’e gore, “bu kurallarin,
Kant’in ahlak yasasini da i¢ine aldigini yine aklimiz bize soyliiyor”.*® Yine ona gore,
“Rasyonalistlerce ‘ddev i¢cin ddevin yerine getirilmesi’ ilkesinden anlasilan ahlaki ve
ameli anlam ne ise, Miisliimanlarca da “bir odevi Allah’in emri oldugu i¢in yerine
getirmek’teki anlam, yaklasik olarak odur”.”

Ikinci 6rnek olarak Akseki, ddev kavramini bazi Islam ilimlerinde aliskin
oldugumuz sekilde dnce gelenlere (miitekaddimin) ve sonrakilere (miiteahhirin)
gore diye ikiye ayirarak tanimlamakta ve Kant’1 sonra gelenlerin en meshuru olarak
gormektedir. Ona gore once gelenler 6devi soyle tarif ediyorlar: “Baskalarinin bize
yapmalarini arzu ettigimizi, bizim de onlara yapmamiz, yapilmasini istemedigimizi,
bizim de onlara yapmamamiz”. Sonra o, Kant’in 6dev tanimini ve ddev dl¢iitiinii
aciklar ve onun 6dev ilkesinin kaynagi ve dayanaginin akil oldugunu belirtir. Daha
sonra da Islam’m 6dev anlayismi irdelemeye baslar. Akseki’ye gore, Islam’da, 6devin
kaynag1 dindir ve tanimi ise sudur: “Vazife; dinin yapilmasini emrettigi hayirdir”
yahut “dinin emirlerine uymak, yasaklarindan uzaklagmaktir.”** Akseki, ddevi dine
dayali olarak tanimlamanin, 6dev ilkesinin akli mahiyetinden bir sey kaybettirme-
digini zira bir Miisliimanin tabi oldugu dinin de sonugta “aklin temel prensipleri”’ne
dayandigimi savunur. Onun kitabinin neredeyse tamami, erdem, fazilet ve benzeri
kavramlara gore degil, “Vazife” kavrami ve gereklerine gore boliimlenmistir”.*

Modern 6dev ahlaki, ahlakta erdemler ve erdemsizlikler yerine 6devler, haklar,
sorumluluklar gibi nispeten farkli kavramlar1 6n plana ¢ikarmak gibi 6nemli 6zellik-
lere sahipse de, etkilendigi Kant’¢1 kaynaklarda da oldugu gibi, geleneksel ahlakin
yahut Messai erdem ahlakinin yumusakligindan, sicakligindan, esnekliginden, erdem,
mutluluk, sevgi gibi degerlere yaptig1 vurgudan bir hayli uzaktir. Bunun yerine, bir
disiplin el kitab1 gibi, ddev, vazife, sorumluluk, yiikiimliiliikk, yaptirim, yasa gibi
soguk teorik temellerle baslayip, kendimize kars1 vazifeler/6devler, ailemize karst
vazifeler, devlet bagskaninin vazifeleri, halkin vazifeleri, emirler, yasaklar seklinde
ilerlemektedir. Bu yap1 ve yontem, ahlakin bazi konularmda uygun ve hatta zorunlu

olmakla birlikte ¢ogu zaman esas itibariyla goniilliilige ve 6zgiirliige dayali fitratina
53  Miisned, 4/228.

54 Mislim, 4/1980.

55 F. Kadir, 5/463.

56  Naim, Islam Ahlakinin Esaslar, 119.

57 Naim, Islam Ahlakinin Esaslari, 47.

58  Akseki, Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki: Ahlak Dersleri, 119.

59  Yaran, Ahlak ve Adalet, 110-113.
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cok uygun gozilkmemektedir. Dini ve tasavvufi ahlak kuramlarinin ikinci versiyonlari
birincilerden daha basarili olmadig1 gibi felsefi ahlakin ikinci versiyonu da ¢ogu
konuda birinciden daha basarili degildir.

Islam'da
Ahlak/Etik
Kuramlari
Dini Ahlak Felsefi Ahlak
Kur'an-Sunnet l Kelam-Fikih Messai Erdem L Modern Odev
Ahlaki Ahlaki Ahlaki Ahlaki

Tasavvufi Ahlak

Takva Ahlaki | Tarikat Ahlaki

Kuramlarin Kisa Degerlendirmesi ve Deontolojik islam Erdem Etigi
Onerisi

Bize gore, dini, tasavvufi ve felsefi ahlak kuramlarimizin ilk dénemlerinde
olusan versiyonlar (Kur’an-Siinnet Ahlaki, Takva Ahlaki, ve Messai Erdem Ahlaki),
sonraki donemlerde olusan versiyonlara (Kelam-Fikih Ahlaki, Tarikat Ahlaki, ve
Modern Odev Ahlaki) nispetle, insan dogasina da ahlakin dogasina da daha uygun
oldugu gibi kiiresel ahlak yariginda geri kalmigliktan kurtulmamiz ve en 6n siralara
gecebilmemiz i¢in de daha saglam 6zelliklere sahiptir. Yine de, daha fazla elestiriye
acik gordiiklerimiz de dahil, bunlarin her birinin toplam biitiiniin basarisina katk1
saglayacak degerli yonleri vardir. Bu agidan bakildiginda, bize gore, kismen eklektik
veya sentetik bir yap1 arz ediyor olsa da, bilindik kavramlardan yararlanilan suna
benzer bir baslik altinda soyle bir ahlak kurami gelistirip yaygin kabul gérmesine
calismak yararli olabilir: Yiiksek standartli deontolojik Islam erdem etigi.

Batili kuramlar1 degerlendirirken de sdyledigimiz gibi, bize gore, insan fit-
ratina ve ahlakin yapisina en uygun kuram, bazi eksiklikleriyle birlikte yine de er-
dem etigidir. Ama erdemler listesinin Platon’culuktan kurtarilip islam iklimine daha
uygun, daha kategorik/hiyerarsik ve daha yiiksek standartl hale getirilmesi, ayrica
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hakkaniyet ve adalet gibi temel konularda ilkelilik/tutarlilik diizeyinin deontolojik
bir as1 ile artirilmasi gerekir. Dolayisiyla, “Deontolojik Islam Erdem Etigi” derken,
“deontolojik” kavramiyla kastimiz, Kant’¢1 ahlaktaki “6dev” kavramindan ziyade
“kategorik” kavramidir. Bundan dolayi, deontolojik yerine kategorik kavrami da
(Kategorik islam Erdem Etigi ifadesi de) kullanilabilir. Kategorik kavrami burada
iki anlama ve iki igleve sahiptir. Birincisi sinif/grup/tasnif anlaminda, ahlak homo-
jen bir biitiin olarak goriilmek yerine {i¢ veya dort ayr1 hiyerarsik kategoriye/sinifa
ayrilmis olarak diisiiniilmelidir. Ornegin, siirekli gelistirilmeye agik olarak, su dért
temel ahlak/erdem “kategori”’sinden (veya kapisindan, basamagindan) bahsedilebilir:
(1) Adalet/Hakkaniyetlilik, (2) Hayriyyet/lyilikseverlik, (3) Zarafet/Gorgiiliiliik,
(4) Hikmet/Bilgelik. Bunlardan birinci kategori, “zorunlu” erdemlerden; ikincisi
“gerekli” erdemlerden; tliglinciisti “glizellestirici” erdemlerden; dordiinciisii de “yet-
kinlestirici” erdemlerden olusur.

“Kategorik” kavraminin deontolojik etikten hareketle Gnemsenen ikinci an-
lam1 ve islevi ise hipotetigin/kosullunun karsit1 olarak “kesin/kosulsuz” anlamina
gelmesidir. Erdem etigine deontolojik veya asagi yukari es anlamda kategorik kavra-
min1 eklemeyi uygun goriislimiizlin ikinci nedeni, bazi erdemlerin (6zellikle birinci
kategorideki ve bazen/kismen ikinci kategorideki erdemlerin) hipotetik, kosullu,
sarta bagli, gorece, degisken vesaire degil, kategorik, kesin, kosulsuz, zorunlu, ilkeli,
tutarli, devredilemez, vazgegilemez bir bigimde uygulanmasi gerektigini vurgulamak
icindir. Hakkaniyet ve adalet (haksizlik ve zuliim) kapsamina giren erdemler ve
erdemsizlikler, deontolojik etikte oldugu gibi Islam ahlakinda da kategorik buyruk,
kesin emir, herkesi baglayici yasa seklinde anlasilmali ve maslahat, kamu yarari,
idare-i maslahat gibi istismara agik genis anlamli kavramlar gerekge gosterilerek de
olsa asla ihlal veya ihmal edilmemelidir.

Zira insanlarin birbirinin ahlaklilifina giivenebilmesi ve ahlaki degerlerin en
azindan hak ve adaletle ilgili olanlarinin genel-geger olduguna hatta evrensel oldu-
guna inanabilmeleri ve her kosulda onlara bagl kalabilmeleri igin, ahlaki ilkelerin
ve onlara bagli kalmanin 6nemi biiyiiktiir. ilkeler, zamandan zamana, kiiltiirden
kiiltiire, toplumdan topluma, ¢cevreden ¢evreye, aileden aileye, kisiden kisiye stirekli
degisiyorsa; yeni nesillere glivenle aktarabilecegimiz veya aramizdaki anlasmazlik
hallerimizde ¢6ziim kaynag1 olarak bagvurabilecegimiz ortak degerlerimiz ve sabite-
lerimiz yok demektir. Benzer sekilde kisilerin hayatinda ilkeler siirekli degisiyor veya
ilkelerin varlig1 hi¢ goriilmiiyorsa, karsimizda sdziline veya vadine giivenilebilecek
bir kisi yok demektir. Oysa toplumsal hayat i¢indeki anlagmazliklarimizi ¢éziime
kavusturacak, haksizliklarimiz1 adaletle dengeleyecek, kisiligimize glivenilmesini



56 INANCIN AHLAKI

saglayabilecek bir durum i¢inde yasamak istiyorsak, hepimizce bilinen, hepimizce
uyulmaya calisilan ve hepimize esit olarak uygulanacak olan ilkelerimizin olmast
daha iyidir. Ahlaklilikta giivenilirlik dnemliyse eger, ilkelilik ve ilkeye baglilik da
o oranda 6nemlidir.

Islam ahlakinda ve Miisliiman ahlakliliginda ilkeliligin ¢ok &zel bir 5nemi
oldugu asikardir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, 6zel kosullara gére hemen degigsmeyen,
ne olursa olsun varligini koruyan bir ahlak 6giitlemekte ve Miisliimandan bdyle bir
ahlaklilik istemektedir. Bu hususun ¢ok acik ve net bir bigimde goriildiigi ayetlerden
biri sudur: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de
olsa, Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Clinkii Allah ikisi-
ne de daha yakindir. (Onlar1 sizden ¢ok kayirir.) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymaywmn. Eger (sahitlik ederken gercegi) ¢arpitirsaniz veya (sahitlikten)
cekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®

Ayetin adaleti titizlikle ayakta tutmak i¢in ne kadar ilkeli ve tarafsiz davran-
mamiz gerektigi konusundaki vurgusu ve ayrintili ifadeleri olaganiistiidiir. Miislii-
man ahlaklilig1 i¢in ideal olan budur; ideal olan, kendi aleyhine bile olsa adaleti ve
her tiir ahlaklilig1 ayakta tutabilmek icin gerekli olan neyse onu bir bedel demek
pahasina da olsa mutlaka yapmaktir. Miisliimani her kosulda giivenilir kilacak olan,
“Emin” olan peygamberine layik bir iimmet yapacak olan da, bu ve benzeri ayet
ve hadislerde belirtilen yiliksek diizeyde bir ilkelilige 1srarla baglh kalabilmesidir. O
Peygamber (s.a.v.) ki Kur’an’in istedigi bu ilkeliligi hayatinda 6rneklendirmis ve
sOzleriyle daima tesvik etmistir. Nitekim onun ilkeli ahlakliligin zirvesinin ifadesi
denilebilecek “kizim Fatima da olsa muhakkak” uygularim® dedigi orneklik her-
kesin malumudur”.%

“Deontolojik Islam Erdem Etigi” derken kullamilan ikinci kavram olan Islam
kavrami, erdemler listesinde 1srarla Platoncu dortlii listeyi (hikmet, cesaret, iffet,
adalet) ve onun dayandig {iglii nefs teorisini (akil, 6tke ve arzu giiclerinden olugan
insan psikolojisi) takip etmek yerine daha Kur’ani-Nebevi ahlak temelli erdemlerin
esas alinmasini vurgulamak i¢indir. Bu tiir bir dort biiyiik erdem listesi, 6rnegin, Nahl
suresi 90. ayetten hareketle daha 6nce bazi ¢alismalarimizda onerdigimiz sekilde,
“adalet, muavenet, iffet, merhamet” seklinde de olabilir, az¢ok degisik haliyle “ada-
let, hayriyyet, zarafet, hikmet” seklinde de olabilir, daha farkl: sekillerde de olabilir.

60 en-Nisa 4/135.
61 Ebu Davud, Hudud, 15.
62  Yaran, Ahlak ve Adalet, 30-31.
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Ama ne olursa olsun, daha Kur’ani-Nebevi bir temelinin olmasi daha fazla benimse-
nip etkili olmasina katki saglayacaktir. Buradaki Islam kavrami ayrica, radikal degil
makul bir yorumuyla yahut dogal yasa kuramiyla da uyusan bir yorumuyla birlikte,
ilahi emir teorisine de hakkinin verildigini gostermek iindir. Ilahi emir biiyiik 6lgiide
akil, vicdan ve tecriibe ile de bilinebilecek olan ahlaki dogru ve yanlisin en giiglii
pekistiricilerinin, desteklerinin ve motivasyonlariin basinda gelmektedir.

Bu basliktaki “Erdem Etigi” terimi de, etik kuramlar arasinda asil tercihe
sayan buldugumuz kuramin, 6dev etigi veya faydaci etik degil erdem etigi, fazilet
ahlaki kurami oldugunu gdstermektedir. Ciinkii bize gore, iyi bir egitim yoluyla
insan dogasinin erdemsizliklerden arindirilip erdemlerle ve hatta yiiksek standartli
erdemlerle, “ahlak-1 ala” ile bezendirilmesi, ahlakin en temel ve en dogal amac1
ve islevidir. O halde sonug olarak, “yiiksek standartli deontolojik/kategorik/ilkeli
Islam erdem ahlaki kurami” (daha kisa bir ifadeyle “ahlak-1 13" ve hatta “ahlak-1
aliyytl ala”, giinlimiiz ve gelecek Miisliimanlari i¢in en uygun ahlak kurami gibi
gozitkmektedir.
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inanca Dayali Ahlakin Tasidig Riskler ve imkanlar

Hulusi ARSLAN®

Giris

Diisiince tarihinde ahlakin kaynagina iligkin ¢ok farkli teoriler bulunmakta-
dir. Ahlakin temel kavramlar1 olan iyi ve koétiiniin dl¢iitiinti haz ve aci, mutluluk ve
mutsuzluk, fayda ve zarar, yetkinlik ve eksiklik, gli¢ ve gii¢siizliik veya irade olarak
goren cesitli ahlak teorileri bulunmaktadir. Yine ahlaki degerleri nesnel ve genel
gecer sayan teoriler bulundugu gibi kisilere ve zaman gore degisen goreceli deger-
ler oldugunu savunan teoriler de bulunmaktadir.'! Bu ¢calismada ahlakin kaynagini
inang veya Tanr1’nin iradesi olarak goren dini ahlakin tagidig riskler ve imkéan-
lar tartisilacaktir. Calismanin amaci bu risklere ve imkanlara dikkat ¢cekerek dinin
dogru anlagilmasina ve i¢inde yasadigimiz toplumda insanlarin baris ve giivenlik
icerisinde yagamalarina imkan saglayacak dini ve ahlaki bir zeminin olusmasina
katk1 saglamaktir.

Insan bazen inandig1 degerlere uygun bir davranis ortaya koyamasa da yapip
etmelerinin arka planinda sahip oldugu degerler ¢cogunlukla etkin konumdadir. Onun
davraniglari {izerinde tesir eden deger listesinin basinda ise inang ve ahlaki degerler
bulunur. Ahlaki ayn1 zamanda pratik boyutuyla diisiindiigiimiizde insan edimleri
neredeyse inang ve ahlak bashigina indirgenebilir. Iman ve ahlak ayri kavramlardir.
Bu iki kavram arasinda nasil bir iliski kurulacagi merak konusudur. Inanca gore sekil
alan ahlaktan soz edilebilecegi gibi ahlaka gore sekil alan inangtan da s6z edilebilir.
Ya da imanla ahlak arasinda karsilikl1 ve siirekli bir iligkinin kurulmasini 6neren bir
modelden de bahsedilebilir. Bu Sempozyumda “Inancin ahlaki1” seklinde ifade edilen
baslik, ilk bakista inanca dayali bir ahlaki telkin etmektedir. Ancak bu sdylemin tagi-

s

Prof. Dr., inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi

1 Bkz. Francois Greqoire, Biiyiik Ahldk Doktrinleri, gev. Cemal Siireyya (Istanbul: Varlik Yaymnlari, 1971);
Peter Kropotkin, Etika (Ahldkin Kaynagi ve A¢ilmasi), gev. Ahmet Agaoglu (Istanbul: Kavram Yayinla-
11, 1991); Ismail Killioglu, Ahldk-Hukuk Iliskisi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 1988), ikinci Boliim; Recep Kilig, Ahldk in Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym
Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, 1992), Birinci Bolim.
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dig1 ciddi riskler bulunmaktadir. Ote yandan inangtan biitiiniiyle bagimsiz bir ahlakin
da baz1 agmazlari vardir. Bu ¢alismada her iki tarafin mahsurlar1 dikkate alinarak
ahlaktan inanca, inangtan ahlaka siirekli bir iligkinin olmasi gerektigi onerilmektedir.
Bagka bir ifadeyle dogru inancin kurulmasinda ve denetlenmesinde ahlakin, ahlakin
davraniga doniismesinde ise inancin rol alacagi bir model onerilecektir

1. inanca Dayah Ahlakin Tasidigi Riskler

Inanca veya dine dayali ahlaka yapilan bazi itirazlar bulunmaktadir. Dini
ahlak, kanitlanmast miimkiin olmayan metafizige dayandirilmasi, bencillige sebep
olmasi? ve Tanri’nin gelisigiizel ve keyfi iradesine bagli olmasi gibi hususlar agisin-
dan elestirilmektedir.’ Bu ¢alismada bu itirazlara zaman zaman atifta bulunulmakla
birlikte esas olarak pratik hayatin ger¢eklerinden hareketle inanca dayali ahlakin
tasidig1 riskleri veya zaaflari tartismaya ¢alisacagiz. Kanaatimizce bu zaaflarin bi-
rincisi ahlaki gorecelilik ikincisi ise inanglarin istismaridir.

1.1. Ahlaki Gorecelilige Sebep Olmasi

Tarihte ve giinlimiizde inan¢ mensuplarinin 6tekine karsi tavrinin genellikle
dislayici bir 6zellige sahip oldugu sdylenebilir. Bazi mistik hareketleri hari¢ tutar-
sak dinlerin resmi 6gretileri kendilerini hakikat olarak gorebilmek icin tabii olarak
digerlerini yanlis olarak tanimlar. Sadece inanca dayali ahlaktan hareket edildigin-
de bunun siibjektif ve goreceli bir ahlaka ve dolayisiyla ihtilaf ve ¢ekimlere hatta
savag ve kiyimlara sebep olmasi kaginilmaz goriinmektedir. Clinkii eger inanglara
dayali ahlaktan hareket edilmesi onerilecekse, diinyada ¢ok farkli inanglar karsimiza
¢ikmaktadir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinler her ne kadar teizm nokta-
sinda birlesseler de Tanrinin sifatlar1 ve kutsal kitaplarindaki 6gretilere bagli olarak
farklidirlar. Ayrica Budizm, Hinduizm, Sintoizm gibi diger dinler de bulunmaktadir.
Bunun yaninda biitlin bu dinlere bagli mezhepler hatta tarikat ve cemaatlerin inang
ve davranig bi¢imleri birbirinden farklilagmaktadir. Bu farkliliklara bagl olarak
yasam tarzlari, ahlaki tutum ve davranislari da farkli sekillerde tezahiir etmektedir.
Bunun nasil bir gorecelilige ve ayn1 zamanda hakikat tekellesmesine yol agtigini
tarihe ve giiniimiiz olaylarina bakarak gorebiliriz. Her grup kendi inancinin hakl
oldugunu savunmakta ve diger inan¢ mensuplarini batil, sapkin, miicadele edilmesi
hatta bazen yok edilmesi gereken gruplar olarak degerlendirmektedir.

Inanca dayali ahlakin yol agtig: riskleri daha yakindan gérmek bakimindan ii¢
ilahi dinin inang ve bu inanca dayali olarak sekillenen davranislarina bakmak gerekir.

2 Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlék Iliskisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn Matbaacilik ve Ticaret Islet-
mesi, 1991), 188-194.

3 Kulg, Ahlak’in Dini Temeli, 153.
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Yahudilikten baslarsak onlarin 6tekine karsi siddete dayali bir davranis sergileme-
lerinde tarihi olaylarin yani sira kutsal kitaplarinda yer alan tanri tasavvurlar etkili
olmaktadur. Ibrani kutsal kitabinda “bir savasc1 olarak Tanr1” imaj1 Yahudilerin tarih
boyunca yabanci milletlere uyguladiklar siddet ve terorii mesrulastiran bir unsur
olarak goriilmektedir.* Ornegin Tevrat’in ifadesine gére, Israil Tanris1, Firavunun
kavmini kadin, ¢ocuk ve hayvan ayrimi1 yapmadan katletmistir.’ Israil ogullarinin
ezeli ve ebedi diigman1 Amelekilerle savas dncesinde Peygamber Samuel’in Kral
Saul’e Tanr1’nin buyrugu olarak soyle sdyledigi belirtilmistir: *“ ... Simdi git, Ameleki
vur ve onlarin her seyini tamamen yok et, onlari esirgeme; erkekten kadina, ¢ocuktan
emzikliye, 6kiizden koyuna, deveden esege kadar hepsini 61diir!” Bu saldirganlik
tavri, 6zellikle Israil ogullarma vaat edilen kutsal topraklarda yasayan kavimler soz
konusu oldugunda daha dehset verici bir hal almaktadir. Tevrat’a gore bu kavimlerin
biitiin canlilari acimadan yok edilmelidir.”

Kendilerine Tanri tarafindan vaat edilmis kutsal topraklarin bulunduguna
inanan Yahudiler bu topraklar ele gegirmek i¢in savasmaktadirlar. Ozellikle giinii-
miizde fanatik Yahudilerce islenen terdr eylemlerinin amaci, Tanri’nin vaat ettigi
kutsal topraklari kendilerince isgalci Araplardan kurtarmaktir.® Dolayisiyla Yahudi
Dini Ter6rizmini motive eden unsurlar, kutsal metinlere dayandirilmaktadir. Boylece
Isgal edilmis olarak baktiklar1 topraklardan Filistinlilerin ¢ikarilmas1 ve Tapinak
Dag1’nda bulunan Mescid-i Aksa’nin yikilarak yerine Ugiincii Tapmagin ingas,
beklenen Mesih’in gelecegi ve Israil Kralligi’nin kurulacag: gibi dini motifler onlar
yonlendirmistir.’

Hiristiyanlar agisindan da benzeri bir durum mevcuttur. Hiristiyan diinyanin
bilhassa 6tekine davranislarini tanr tasavvurlart ve kutsal metinlerindeki dgretiler
sekillendirmistir. Hiristiyanlik 380 tarihinde devletin resmi dini olduktan sonra here-
tik ilan edilen cesitli gruplara kars: adeta bir siirek avi baglatilmistir.'® Keza Islam’in
ortaya ¢ikisindan itibaren Islam’a Hiristiyanlik ve Yahudiligin bir sapmas1 olarak
yaklagilmug ve yok edilmesi gereken Seytani bir gii¢ olarak degerlendirilmistir. Isla-
miyet’in kotii ve ser sagan bir glig; Hz. Muhammed’in ise -hasa- bir put, bir kabile
ilah1 veya seytan oldugu ileri siiriilmiistiir."! Bunlarin sonucu olarak kutsal topraklar

4 Menderes Kurt, “Israil’de Yahudi Dini Ter6rizmi”, Filistin Arastirmalart Dergisi 4 (2018), 5.

5 Tevrat, Cikis 12: 29.

6  Tevrat: I. Samuel 15: 2-3.

7  Tevrat: Tesniye 20:16-17

8  Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Teror”, Dini Arastirmalar Dergisi 7/20 (2004), 62.

9 Kurt, “Israil’de Yahudi Dini Terdrizmi”, 7.

10 Omer Faruk Harman, “Huristiyanlik ve Siddet”, Din ve Hayat (Istanbul Miiftiiliigii Dergisi) 15 (2012), 43.
11 Cemal Agirman, “Oryantalizm Ve Oryantalistlerin [slam Dini Hakkindaki Baz1 Goriisleri” https:/agirman.
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geri alma slogani ile Miisliimanlara karsi dokuz biiyiik hacli seferi yapilmig ve yiiz
binlerce insanin 6lmesine ve aci ¢gekmesine sebep olunmustur. '

16. ve 17. Yiizyilda Hiristiyan mezhepleri arasinda seksen ve otuz yil sa-
vaslari, on binlerce insanin kutsal savas ugruna katledilmesine sebep olmustur. 24
Agustos 1572 sabahi Katolik Fransizlar, Protestanlari katletmeye baglamiglar ve
iki giin siiren katliam sonunda on binlerce Protestan 6ldiiriilmiistiir. Bu olay Saint
Barthelemy katliam1 diye meshurdur. Katolikligin bu siddet uygulamalarini protesto
ederek ortaya cikan Protestanlik da siddeti savunmustur.”* Keza diinyay1 Isa’nin
gelisine hazirlamak i¢in kutsal kitaplarinda 6ngoriilen milenyum savaslarini destek-
lemisler, Tanriy1 kiyamete zorlamak olarak adlandirilan kutsal savaglarda milyon-
larca insanin 6ldiiriilmesini adeta sevingle karsilamaya devam etmektedirler. Bugiin
Islamafobi olarak adlandirilan olaylarda Miisliimanlara kars1 adeta bir nefret ahlaki
ortaya koymaktadirlar.

Meseleye Islam agisindan bakildiginda bunlar igerisinde tarih boyunca dteki
inang mensuplarina karsi en mutedil tavrin Miisliimanlarca ortaya kondugu sdylene-
bilir. Islam dini, inang 6zgiirliigii, adalet ve barisi esas alan bir dindir. Ancak tarihi
sartlara gore gelisen yorumlarda bu evrensel degerlere uygun olmayan yaklagimlara
da rastlanmak miimkiindjir.

Miisliimanlarin inanca dayali goreceli ahlaka sebep olan tutum ve davraniglart
daha ¢ok kendi i¢lerinde ¢esitli mezheplere boliinmesiyle baglamistir. Haricilerle
baslayan firkalagsma siireci daha sonra Mutezile, Sia ve Ehl-i siinnet mezheplerinin
teolojik bir sisteme donligmesiyle devam etmistir. Bakildiginda bu mezheplerin inang
esaslari, din anlayislar1 ve bunlarin sonucunda olusan ahlaki modelleri hakikatin
tekellesmesine ve Otekilestirici bir davranis modeline doniistiigli goriilmektedir. Her
mezhep kendi inancina uygun olmayan inang ve davranislar sapkin ve kafir ilan
etmistir.

Ehl-i Stinnet bu konuda toplumsal uzlasiy1 saglayabilecek bir itikadi ilkeyi
benimsemistir. Bu ilkeye gére “Ehl-i kible tekfir edilemez.”' Ilke olarak en azindan
Miisliimanlarin kendi i¢lerinde bir uzlasiy1 saglayacak nitelikte olmasina karsin
ilkeye tam olarak uyulamamis, Ehl-i siinnet’in kendi inang esaslar1 iizerinden diger

wordpress.com/2007/12/06/oryantalizm-ve-oryantalistlerin-islam-dini-hakkindaki-bazi-gorusleri/ (Erigsim
04 Kasim 2023).

12 Isin Demirkent, “Haghlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1996), 14/525.

13 Harman, “Hiristiyanlk ve Siddet”, 43-44.

14 Ebt Hanife Nu‘mén b. Sabit, Ebii Hanife 'nin Osman el-Bettiye Yazdig: Risale, gev. Mustafa Oz (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1992), 68.
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firkalar tekfir edilmistir. Esa’r1 “Allah’mn kelami1 olan Kur’an’in mahliik oldugunu
sOyleyen kafirdir”'* diyerek Mutezileyi tekfir ederken Matiiridi de, Mutezile ve
diger mezhepleri zaman zaman tekfir etmistir.'® Buna benzer yaklagimlarin diger
baz1 alimler tarafindan da ortaya kondugu goriilmektedir. Isferayini Ehl-i Siinnet
akaidini izah ettikten sonra s0yle demistir: “Kim vasiflarini saydigimiz firka-i na-
ciyenin (kurtulusa eren firka) itikadi tizere olan bu dini din edinirse o hakikat ve
dogru yol lizeredir. Kim bu dine, olmayan bir seyi ilave ederse bidatgidir. Kim bu
dinden saparsa sapkindir; kim de bu dini inkar ederse kafirdir."” Yine Bagdadi Ehl-i
Siinnet’in icmaina aykirt diigenlerin tekfir edilmesi gerektigini sdylemistir.'®

Erken donem Selef ulemasinin ortaya attigi ameli kiifiir kavramini daha daral-
tic1 bir yoruma tabi tutan Ibn Teymiyye ve onun yorumlarin takip eden cihadi selefi
gruplar, farzlardan birini terk edeni tekfir etmekte ve onunla savagsmanin gerekliligini
savunmaktadirlar. Bugiin kendilerini Ehl-i Siinnet’in temsilcisi sayan bazi Selefi
cihadi gruplar tekfir kartini her an elinde tutmakta ve kendilerine muhalif olanlara
kars1 savagmay1 bu kavram tizerinden siirdiirmektedirler. Bugiin Irak ve Suriye’de
faaliyet gosteren DEAS, muhaliflerini kolaylikla tekfir etmek suretiyle onlara karst
savas, ganimet, kole ve cariye hiikiimlerini uygulamaktadirlar. Giiniimiizde yasayan
Miisliman cemaat ve tarikatlarin kendi 6gretilerine uygun olarak ama gelenekten
de beslenerek ortaya koydugu inang ve davranis bicimlerini bunlara ilave etmek
gerekir. 15 Temmuzda malum cemaatin kalkismasi, gliniimiizde medyaya yansiyan
tarikat liderlerinin sergiledikleri miisamahasiz tutumlar, ilahiyat ve imam hatiplere
kars1 adeta bir nefret s6ylemi gelistirmeleri bir dine veya dini bir grubun inancina
gore sekillenen davranis ve tutumlarin toplumda ayrismaya neden oldugunu agikca
gostermektedir.

Biitiin bunlardan ¢ikan netice kanaatimizce sudur: Inang denildiginde akla
sadece tanrinin varligi, niibiivvet ve ahiret gibi temel inanglar gelmemelidir. Din-
lerin kutsal kitaplarinda yer alan tanr1 tasavvurlari, diger 6gretiler ve dini gruplarin
kendi iclerinde olusturduklar1 6zel inanglar iman kavraminin i¢ini doldurmakta ve
biitiin bunlar dini gruplarin ahlaki tutum ve davranislarini sekillendirmektedir. Bu
ise bir hakikat tekelciligine, 6zel davranis kaliplaria goreceli ve tarafli bir ahlak
ve davranis modeline doniismektedir. Dolaysiyla sadece inanca dayali ahlak modeli

15 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, el-Ibdne an usiili'd-diyane (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 48.

16 Yuldus Musahanov, Mdturidi 'nin Mu tezile Elestirisi (Ebu’l-Kasim el-Ka’bi el-Belhi baglaminda) (Anka-
ra: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 44.

17  Ebt Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din (Liibnan: 1983), 180.
18  Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1993), 327.



68 INANCIN AHLAKI

bunun sonucu olarak dtekine kargi miisamahasiz bir tavir gelistirmekte bu da ihtilaf
ve catismalar1 beslemektedir.

1.2. istismara Sebep Olmasi

Agaglarin yenilebilir lirtinlerine veya her hangi bir seyden meydana gelen
faydaya semere denir."” Ayn1 kdkten tiireyen istismar ise sozliikte bir seyin semere-
sini, Uriiniinii elde etmek, semeresinden, Uriiniinden veya meyvesinden yararlanmak
demektir. Tiirkge’de ise istismar, bir seyi kendi ¢ikarina kullanma, kétiiye kullanma,
suistimal etme, haksizca faydalanma, sémiirme, bir kisinin iyi niyetini kotiiye kul-
lanma, bir seyi haksiz yere isletip yararlanma gibi manalarla yiiklenmistir.?’ Kisinin
dini inang¢larinin onun hayatinda s6z, tutum ve davranis olarak tezahiir etmesi ya-
dirganacak bir sey olamadigi gibi, gerekli ve saglikli bir durumdur. Ancak burada
esas olan samimiyet ve ihlastir.2' Oyle ise, samimiyetten uzak bir sekilde kisinin bir
fayda beklentisiyle gercekte oldugundan farkli bir dini tutum almasi istismar oldugu
gibi inancinda samimi olan birey ve gruplarin iyi niyetlerini kotiiye kullanarak onlar
kendi ¢ikarlari i¢in kullanmak da dini bir istismardir.

Istismar siiphesiz hemen her konuda s6z konusu olabilir. Istismara konu ola-
bilecek temel toplumsal degerlerden birisi de hi¢ siiphesiz din ve dindarliktir. Hatta
din, istismara en miisait alanlardan biri olup, istismarcilar i¢in bir bagka alanla kiyas-
lanamayacak derecede yiiksek ¢ikarlar temin edilebilecek bir istismar konusudur.?
Din istismar1 davranisinin zihinsel arka planinda, dinin mesrulastirma giiciinden
yararlanma diisiincesi yatmaktadir.”

Bu anlamda istsimar ahlaki ve dini bakimdan ¢irkin bir davranis olarak kabul
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insanlar1 aldatarak kendi amag ve ¢ikarlart ugruna
onlarm inang ve duygularindan yararlanmak ¢ok degisik kavramlarla ayiplanmigtir.*
Kur’an istismari “Allah ile aldatmak” seklinde seytani bir vasif olarak tarif etmistir.
Yine Kur’an’da aslinda kalpleriyle inanmadiklar1 halde giiven igerisinde olabilmek
icin dilleriyle Miiminlerin yaninda Allah’a ve ahiret giliniine inandiklarini sdyleyen
Miinafiklarin davraniglari kinanmistir.® Dolayistyla inang istismari miinafiklarin
vasiflar1 arasinda sayilmistir. Yine Kur’an’da samimiyetten uzak davranislar riya

19  Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'an (yy.: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts.), 105.

20 Ejder Okumus, “Deger ve Din Istismar1”, The Journal of Academic Social Science Studies JASSS 24
(2014), 15-16.

21 Hiiseyin Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, Isldmi Arastirmalar 22/1 (2011), 3.
22 Certel, “Din Istismar1 Uzerine”, 2.
23 Certel, “Din istismar1 Uzerine”, 3.

24 Ali Ertan Ulukan-Musa Bilgiz, “Kur’an’da Din istismarim ifade Eden Bazi Kelimeler”, Kafkas Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2023), 87-101.

25 Bakara2/8,9, 14.
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olarak nitelenmis ve yerilmistir. Bu baglamda Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1
halde gosteris i¢in harcama yapanlar, tagkinlik ve gosteris i¢in savasa katilanlar®
insanlara gosteris yapmak i¢in namaz kilanlar?’ siddetli bir sekilde uyarilmislar-
dir. Kur’an’da peygamberlerin insanlara gosterdikleri ilahi rehberlik karsiliginda
higbir {icret talep etmedikleri ve bunun karsiligini yalnizca Allah’tan bekledikleri
ifade edilmistir.”® Biitiin bu ilahi mesajlar herhangi bir menfaat saglamak i¢in dini
arag olarak kullanmanin higbir deger tasimadigini, aksine kinanmasi ve ayiplanmasi
gereken bir davranis sekli oldugunu gdstermektedir. Hz. Peygamber “Bizi aldatan
bizden degildir’® demek suretiyle istismara dayali hal ve hareketlerin Miisliiman
vasfiyla bagdasmadigini ifade etmistir.

Islam dini insanlarin saf dini duygular1 ve iyi niyetlerini kullanarak kendisine
seref, san, makam, mevki, siyasi ve ticari menfaat saglamanin son derece ¢irkin
bir davranis olarak tanimlamistir. Buna ragmen maalesef ge¢miste ve giiniimiiz-
de Miisliimanlar arasinda dini, dindarlar1 ve dini sembolleri istismar eden kisi ve
gruplar goriilmiistiir. Siyasi tartigmalarin sonucu olarak gerceklesen Siffin savasinda
Kur’an’in mizraklara baglanarak savas hilesine doniistiiriilmesi, Haricilerin kendi-
lerini mesrulagtirmak i¢in “hiikiim ancak Allah’indir” ayetini sloganlagtirmalari,
diger mezheplerin kendi mezhep isimlerini bile Kur’an’a sdyletmeye caligmalari ve
buradan hareketle diger mezhepleri tekfir etmeleri, Emevi idarecilerinin ilahi takdir
doktrinini iktidarlarin1 mesrulastirmak igin kullanmalar1 gibi tarihi olaylar dinin bir
sekilde istismar edilmesinin 6rnekleridir. Tarih boyunca peygamberlik, halifelik,
mehdilik, mesihlik, miicedditlik, seyhlik gibi dini otoriteye isaret eden kavramlar
inancin mesrulastirma giiclinden faydalanilarak istismara konu olabilmistir. Tevhit,
seriat, cihat, slinnet, ilham gibi kavramlar, hatta daha genel bir ifadeyle her tiirlii
dini kavram ve semboller istismarin konusu yapilabilmektedir.

Giiniimiizde eskisinden daha yogun bir sekilde dini kavram ve sembollerin
istismar edildigi goriilmektedir. Machiavelli’ye nispet edilen “amaca giden her yol
mubahtir” s6zii adeta modern diinyanin bir yagsam felsefesi haline gelmistir. Her
tiirlii degerin aragsallagtirilmasi maalesef modern ¢agin en biiyiik sorunlarindan
biridir. Somiirge hareketlerinde ilk dnce misyonerlerin gonderilmesi bunun agik
bir &rnegidir. Sonunda Inciller halklarin elinde kalirken topraklar ve her tiirlii zen-
ginlikler Batililar’in eline gegmistir. Bugiin demokrasi ve insan haklar1 gibi daha
masum kavramlarla yiiriitiilen siyasi ve ekonomik ¢ikar savasi, ayni zamanda dini

26 Enfal 8/47.

27 Nisa 4/142; Matin 107/6.

28  Suara 26/109, 127, 145.

29  Buhari, “iman”, 164; Tirmizi, “Biiyd™”, 72; Ebt Davad, “Biiya, 50.
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ve etnik gruplarin ayristirilmasi {izerinden yriitiilmektedir. Afganistan ve Irak’in
isgalinde Amerikan devlet baskanlarinin “hagli seferleri” kavramini kullanmasi,
Incil’de gegen diinyanin sonuna iliskin gesitli kehanetlerin giindeme getirilmesi,
Miisliiman iilkelere yonelik yiiriittiikleri politikalarda her tiirlii dini degeri arag ola-
rak kullandiklarin1 gdstermektedir. Diinya kamuoyuna Islam davasi, seriat devleti
kurma ideali, Islam hilafetini yeniden tesis etme amaciyla ortaya ¢ikan cihadi selefi
gruplarin bu gii¢ler tarafindan kurulup desteklenmesi dini istismarin kiiresel boyut-
larina isaret etmektedir.

Miisliimanlar arasinda da dini istismarin giinlimiizdeki isaretlerinden bahse-
dilebilir. Bazen dindar gériinmenin saglayacagi siyasi, sosyal, ekonomik faydalari
temin hedefiyle hareket edilmekte bazen de din ve dindarlar1 toplumun tamami veya
bir kismi igin ¢ok ciddi bir tehdit gibi gostermek suretiyle kendi amaglart dogrul-
tusunda bundan yararlanilmak istenmektedir.®’ islam diinyasindaki cesitli cemaat,
tarikat ve dini gruplarin devlette gesitli makam ve mevkileri elde etmek igin birbiriyle
yarigmalari, cesitli sirket ve holdinglere doniismeleri, otoritelerini ticarete ve siyasete
doniistiirmeleri goriinen manzaralar arasindadir. Bardakoglu’nun ifadesiyle “naslarla
oynamak, hadis diye uydurulan sdzlerden medet ummak, riiya ve ilhama dair abartili
anlatimlarla biiyiili bir diinya kurgulamak, menkibe ve hikayeler araciligiyla dinin
sahih kaynaklarina aykir1 bir zihniyet ingasina kalkismak asla kabul edilemez. Dini
istismar eden kisi ve gruplara “din alimi” ve “dini cemaat” demek dogru degildir.*
Din istismar1 sadece Miisliimanlar1 degil Islam’1 da tohmet altinda birakmakta, yeni
nesilleri Islam konusunda bir yol ayirimina siiriiklemektedir.*?

Netice olarak din insan yasami iizerinde gii¢clii bir giidiileyicidir. Bir dine
mensup kisi veya kitleler hayatlarinda o dinin degerlerini 6nemser. Bu da aslinda
normal bir durumdur. Ancak inancin veya genel olarak dinin harekete gegirici ve
giidiileyici roliinden yararlanmak isteyen kisi ve gruplar din iizerinden kendi 6zel
amaglarini ger¢eklestirmek istemektedir ki bu da kutsal degerlerin istismaria sebep
olmaktadir.

2. inanca Dayali Ahlakin Tasidigi imkanlar

Biitiin bu olumsuzluklarina kars1 inanca dayali ahlakin iistiin vasiflar1 vardir.
Inangtan tamamen bagimsiz sekiiler ahlakin yol agtig1 bircok sorundan bahsetmek
miimkiindiir. Bireysellesmenin neticesinde ortaya ¢ikan 6zgiirliik, insan1 her tiirlii
baglayici normun etkisinden kurtaran bir olgu gibi algilanmis; bu da nihayetinde

30 Mustafa Oztiirk, “Geg¢misten Giiniimiize Din Istismar1”, Diyanet Aylik Dergi 309 (2016), 13.
31 Mehmet Gérmez, “Din Istismar1”, Diyanet Aylik Dergi 309 (2016), 5.
32 Ali Bardakoglu, “Dini Degerlerin Buharlasmasi1”, Diyanet Aylik Dergi 309 (2016), 7.
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insan1 yalnizca kendi ¢ikar ve hazzini diisiinen bir birey haline doniigtiirmiistiir.*>*
Ahlaki degerler acisindan bakildiginda, eylemin nihai amacini diinyevi faydaya
indirgeyen bir zihniyette, daha ¢ok kazang, daha ¢ok gii¢, daha ¢ok hakimiyet, daha
cok haz ugruna, ahlakin aragsal hale doniisecegi bellidir.** Bugiin diinyaya egemen
olan kapitalizm, ahlak da dahil her seyi kapitale ulagmanin arac1 olarak gérmektedir.
Bugiin siirmekte olan savas, siddet, ¢cevre felaketleri, yasam alanlarinin daralmasi
ayni anlayisin bir neticesidir.

Netice olarak inang boyutundan mahrum olan ahlak anlayislari bireysel veya
toplumsal fayda temeline dayandigi ve bu diinyanin faydalarina odaklandigi igin
yiiksek ahlaki idealleri gerceklestirmede yeteriz kalmaktadir. Bu baglamda inanca
dayali ahlak anlayislarinin 6nemli bir istiinliige sahip oldugu sdylenebilir. Bunlardan
birincisi ahlakin sadece bir vicdan ve insan iradesine bagli bir olgu olmaktan ¢ikip
yiiksek bir otoriteye kavusmasidir.

2.1. Ahlakin Yiiksek Bir Otoriteye Kavusmasi

Insanda dogustan gelen bir ahlaki yatkinligm bulundugunu bilhassa nesnelci
ahlak teorileri kabul eder. Insani fitratinda bulunan bu ahlaki yatkinliga hulk® veya
vicdan® gibi kavramlarla isaret edilmistir. Islam ahlak¢is1 Abdullah Draz insanda
tyiligi takdir etme ve kotiiliigii ayiplama egiliminin bulundugunu sdyler.’” Kant’in
odev ahlaki gibi insanin ahlaki dogasini aklin kesin hiikiimlerine dayandiranlar da
olmusgtur. Kant’a gore, ahlak insana akilc1 bir varlik oldugu siirece ““a priori” yasalar
verir.’® Vahiyden bagimsiz olarak temel ahlaki ilkelerin akilda bulundugu fikrini
Islam kelaminda Matiiridilik ve Mutezile ekollerinde de bulmak miimkiindiir.**

Buna karsilik insan yasami boyunca ¢ok farkl: etkilerin altindadir. Hazlar,
tutkular, istekler, cografi ve kiiltiirel sartlar insanin tercihlerinde etkilidir. Ister vicdan
diyelim ister akil diyelim dogustan gelen bu ahlaki ilkelerin yasantiya déniismesi i¢in

33 Hans Van Der Loo - Reijen Williem Van, Modernlesmenin Paradokslari, gev. Kadir Canatan (Istanbul:
Insan Yaynlari, 2003), 165.

34  Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (ist"ambul: Remzi Kitabevi, 1992), 273; Hulusi Arslan, “Ahlaki
Degerlerin Degisimi Sorunu: Nesnellik ve Oznellik”, Tabula Rasa 13 (2005), 79.

35 Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahldkgilar (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1993), 122.

36 Erol Giingdr, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2000), 12,24; Osman Pazarli,
Islam ’da_.Ahldk (Istanbpl: Remziv Kitabevi, 1990), 84-88; M.Abdullah Draz, Kur 'dn Ahldki, ¢ev. Emrullah
Yiiksel-Unver Giinay (Istanbul: Iz Yaymcilik, 1993), 135; Abdurrahman Bedevi, e/-Ahldku 'n-Nazari (Ku-
veyt: Vekaletii’l-Matbtat, 1975), 56.

37 M.Abdullah Draz, Kur 'dn’in Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Mim Yayimlari, 1983), 93.

38 Armand Cuvillier, Felsefe Yazarlarindan Secilmis Metinler, ¢ev. Mukadder Yakuboglu, ts., 604.

39 Ebi’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve'l-‘adl
(Kahire: Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, ]965),.VI/I/ 113; XVII/101; EbG Manstr Muhammed b. Mu-
hammed b. Mahmd el-Matiiridi, Ki;zibii t-Tevhid (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2003), 274,310-312; a.mlf.,
Kitabii t-Tevhid Terciimesi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2003), 224, 251-253.
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daha etkin bir otoriteye ihtiya¢ duyulur. Bu yilizden yiice yaratici insani sadece akli
ve vicdaniyla bag basa birakmamis ayni zamanda vahiy ve peygamber gondererek
onlar1 desteklemistir. Bu agidan bakildiginda ahlak dinle birlikte daha ytiksek bir
yaptirim giictine kavusmustur. “Dini olmayan bir ahlak anlayisinda tapilacak dlciide
sayg1 ve tazimle baglanilan bir otorite yoktur. Tanr1 otoritesi olmasa da iyi ve kotil
vardir; fakat buyrulan ve yasaklanan bir sey yoktur.”*

Dolayistyla inang ahlaka yeni bir boyut kazdirmakta ahlaken iyi ve kotii olarak
goriilen davraniglar Tanr1 inanciyla birlikte ayn1 zamanda emir ve buyruklara, giinah
ve sevaba doniismektedir. “Ahlak bize adam &ldiirmenin kotii oldugunu dgretir. Inang
ise hem bdyle bir fiilin kotiiliigiinden hem de hayatin kutsalligindan bahseder...
Teist icin yalan sdylemek sadece kotii degil ayni zamanda giinahtir; ¢linkii yalan
soylemekle Tanr1 huzurunda bir sug igledigine inanir.”*' Dolayisiyla ahlaki ilkeler
inangla birlikte boslukta kalmaktan kurtarip yilice Allah’in emir ve yasaklarina do-
niiserek yiiksek bir otoriteye kavusmaktadir. Ayn1 sekilde dinde ikinci kaynak olan
Allah elgilerinin 6giit ve tavsiyeleri, yine ahlaki kendisine gilivenilen bir otoriteye
baglayarak eyleme doniismesini kolaylastirmaktadir.

2.2. inancin Ahlaki Motive Etmesi

Insan rasyonel oldugu kadar ayn1 zamanda duygusal bir varliktir. Onun duy-
gular1 da iman siirecinde devreye girmektedir. Cocukluk doneminde ortaya ¢ikan
baglanma, sigimma, himaye edilme egilimi, dini duygu ve yasantiy1 harekete gegiren
niivelerdendir.** Psikanaliz sevgi ve baglanma duygularini insanin en temel iki
duygusu olarak &n plana ¢ikarir. Iman da korku, iimit, sevgi gibi duygulari iceren
bir olgudur. Sevgi ve korku duygulariyla gelisen iman, sonradan imit ve baglanma
duygusuna doniistr.*® Allah’in varligina iman eden biri yaratiliginda bulunan sevgi,
baglanma ve siginma duygulartyla Allah’a baglanir. Boylece ahlaki ilkeler ayni
zamanda kendisine giivenilen ve saygi duyulan bir varliktan geldigi i¢in kutsallik
kazanir. Kendisine giivenilen, saygi ve minnettarlik duyulan bir varliin emir ve
yasaklari olarak ortaya ¢ikan ahlaki ilkeler duygusal bir bagla gili¢lenerek baglan-
may1 netice verir.

Ote yandan ahlaki ilkelerin bilinmesi yasantiya gecmesi i¢in tek basina yeterli
bir motivasyon saglamayabilir. Bunun i¢in 6rnek modellerin gerekliligine ihtiyac

vardir. Dinde Tanr1, Tanrinin elgileri ve o dinin baglilar1 arasinda yasamis yiiksek
40  Aydmn, Tanri-Ahldk Iligkisi, 207.
41 Aydm, Tanri-Ahldk Hiskisi, 203.

42 Yurdagiil Konuk, Okul Oncesi Cocuklarda Dini Duygunun Gelisimi ve Egitimi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 1994), 14.

43 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'an’da Iman Psikolojisi (Istanbul: Yalmzkurt Yaymlar1, 1997), 28.
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sahsiyetli kimseler bir nevi ahlakin yasantiya doniismesinde 6rnek bir model konu-
mundadir. Baz1 Batili teist diistintirler Tanr1’nin varligina inanmanin ahlaki hayat-
ta iyinin yapilmasinda tesvik edici bir unsur oldugunu kabul eder. Ahlaki ilkeler,
dogruyu nasil segecegimizi gosterir; dini inan¢ da bu dogruya biitiin kalbimizle
sarilmamiza yardim eder. Dolayisiyla ahlaki ilkeler bizden baz taleplerde buluna-
bilir. Fakat yine de ¢esitli nedenlerle bu talepleri yapmaktan kaginabiliriz. Iste bu
noktada Tanri inanci araya girebilir ve lizerimize diiseni yapmaktan kaginmamizi
zorlastirabilir.* Aydin’a gore iyi ile kotliniin bilgisi iyi adam kotii adam olmak igin
yeterli degil. Onemli olan iyi olan1 yapmak ve iyi olmaktir. Bu noktada vahiy bu
mesafeyi kisaltmaktadir. Vahiy Allah sevgisinden bahseder, vahiy evrensellestirir
ve 0liimden sonra bir kap1 agar. Mademki bunu boyle biliyorum, o halde bdyle
olmaliyim noktasina getirir.*

Bu acidan bakildiginda Kur’an Allah’1 adaletli, iyi, esirgeyen, bagislayan,
comert, soziinde duran, zuliim ve haksizlik yapmayan ahlaki bir 6zne olarak nite-
lendirir. Bunun yaninda Allah her bakimdan en mitkemmel bir varliktir. “En yetkin
varlik Allah olduguna gore mutlak giizel olan da O’dur. Insan icin gercek yetkinlik
ve glizellik, dolayisiyla tam mutluluk Allah’a yonelmededir. Hadis oldugu sdylenen
bir rivayette yer alan, “Allah’n ahlakiyla ahlaklaniniz” ifadesinde kastedilen sey bu
olmalidir.”* Bunun yaninda Allah elgileri ahlaki bakimdan 6rnek alinmasi gereken
modeller olarak sunulmustur. “Muhakkak sen yiice bir ahlak tizerinesin™ ayeti ve
“siiphesiz ben giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim* hadisi, peygamberlerin
ahlaki bakimdan 6rnek bir model oldugunu gosterir. Dolayisiyla ahlaki bakimdan
model konumunda olan Allah, Peygamber ve erdem sahibi kimseler, ahlaki yagami
motive eden ve onu bilgiden eyleme doniistiiren bir igsleve sahip olmaktadir.

2.3. inancin ahlaka miieyyide getirmesi

Inanca dayal1 veya dini ahlakin diger ahlak teorilerine gore sundugu imkanlar-
dan biri de ahlaki davranislara miieyyide yani 6diil ve cezalar getirmesidir. Din dist
temele dayanan ahlak teorilerinde ahlaki miieyyide vicdan, toplumun takdir ve kina-
mas1 veya kanun olabilmektedir. Bunlardan vicdan egitim ve kiiltiirel cevreye gore
sekillenebilir. Kotiiliik yapmay1 hayat tarzi halin getiren bir kimse vicdaninin sesini

susturabilir. Kur’an-1 Kerim’de vicdanin kotiiligii kinayan bir gii¢ (en-nefsii’l-lev-
44 Aydm, Tanri-Ahldk Hiskisi, 200-202.

45 Mehmet S. Aydmn, “Vahiy ve Insan”, Kutlu Dogum Haftast Il 1-7 Ekim 1990 (Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
ymlari, 1992), 137.

46 Mustafa Cagrici, “Saadet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1, 2008), 35/221.

47 Kalem 68/4.
48 Muvatta, “Hiisnii’l-huluk”, 8.
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vame)* olabilecegi gibi kaskati kesilmis bir kalp*® haline de doniisebilecegi ifade
edilir. Toplumsal ve kanuni miieyyide ise her zaman ve her yerde ise yaramayabilir.
Bu yiizdendir ki Islam’da biitiin ahlaki vazifeler sadece vicdana birakilmamis ayni
zamanda uhrevi miieyyidelere baglanmstir.>' lyilere cennet vaad edilirken kotiiler
de cehennemle tehdit edilmistir.>

Bu noktada ceza korkusu veya 6diillendirme {imidiyle yapilan eylemlerin
fiillere ahlaki bir nitelik katmadigi ileri siirlilerek dine dayali ahlaka itirazlar geti-
rilmektedir.”®

Oysa dindar kisinin ahlaki davraniglarini sadece 6dil beklentisi veya ceza
korkusuyla yaptigini iddia etmek dogru degildir. Dindar Allah’mn sevgisini*, hognut-
lugunu®® ve rizasini*® elde etmek i¢in hareket eder.”” Aydin’in ifadesiyle Dindarin
nazarinda bir seyi Tanr1 i¢in yapmak, onu kisisel bir kazang saglamak i¢in yapma-
makla ayn1 anlama gelir. Ayrica ceza korkusu veya ddiillendirme imidiyle yapilan
isler tekrarlanarak bir siire sonra kiside ahlaki bir yatkinlik kazandirir ve sonunda o
is sirf iyi oldugu igin yapilir hale gelebilir.>®

Bu baglamda Islam ahlaki agisindan ihlas kavramia dikkati cekmek gere-
kir. Thlas kelimesi, terim olarak “ibadet ve iyilikleri riyadan ve gikar kaygilarindan
arindirip sadece Allah i¢in yapmak” demektir.* Kur’an-1 Kerim’de Miiminlerin
ozelliklerinden bahsederken “Onlar, seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire
yedirirler. (Ve sOyle derler:) “Biz size sirf Allah rizasi i¢in yediriyoruz. Sizden bir
karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz.”® denir. Bagka bir ayette “Halbuki onlara,
ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O’na kulluk etmeleri,
namazi kilmalar1 ve zekati vermeleri emredilmisti. iste bu dosdogru dindir.”®' Hz.

49  Kiyame 75/2.
50 Maide 5/13; Ziimer 39/22.
51 Kasas 28/83-84; Taha 20/15; Gafir 40/17; Casiye 45/27.

52 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 1989), 2/2.

53 Aydin, Tanri-Ahldk Tliskisi, 188-194.
54 Bakara 2/165.

55  Maide 5/119.

56 Tevbe 9/72; Hadid 57/27.

57 Cagrict, “Ahlak”, 2/2.

58  Aydn, Tanri-Ahldk [iskisi, 210-211.

59  Siileyman Ates, “ihlas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2000), 21/535.

60 Insan 76/9.
61 Beyyine 98/5; Ziimer 39/11.
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Peygamber de “Ameller niyetlere goredir”®* “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza
bakmaz, fakat sizin kalplerinize ve niyetlerinize bakar.”** demistir. Biitiin bunlar
Islam dini agisindan bir isin iyi, dogru ve giizel oldugu i¢in yapilmasi gerektigini
gosterir.

Netice olarak ahlaki eylemler yapilmasi gerektigi i¢in, dogru oldugu icin
daha genel manada Allah rizasi i¢in yapilir. Ancak Allah rizasi soyut bir kavramdir.
Tanrinin emir ve yasaklarini yerine getirmek son kertede insanin diinyevi ve uhrevi
mutlulugunu amaglamaktadir. Higbir seye muhtag olmayan agkin ve ekmel bir varlik
olmasi agisindan bakildiginda O’nu itaat edilmeye muhtag bir varlik olarak tanim-
lamak miimkiin degildir. Oyle ise Tanrinin buyruklari son kertede insanin diinyevi
ve uhrevi mutlulugunu saglamay1 amagclar. Bu agidan diisiiniildiigiinde diinyevi ve
uhrevi saadeti ahlaki eylemin son amaci olarak, cezayi ise bu amacin dniindeki
engelleri kaldirma motivi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.4. imanla Ahlak Arasinda Siki Bir Iliskinin Kurulmus Olmasi

Islam dini, sadece teorik ve nazari esaslara dayanan degil, ayn1 zamanda ameli
ve pratik boyutlar1 bulunan bir dindir. iman boyutunda yapilmas1 gerekenler oldugu
gibi amel ve ahlaki agidan yapilmasi gerekenler de vardir. O sebeple Islam’da bu
kavramlar arasinda yakindan bir miinasebet kurulmustur. iman eden bir kimseden
Allah’m emirlerine uymasi, yasaklarindan kaginmasi beklendigi gibi ayn1 sekilde,
ahlaki erdemleri hayatina yansitmasi ve kotii huylardan kendisini arindirmasi bek-
lenir. Bu tutarlilig1 gosteremeyenler Kur’an’da “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz
seyleri nigin soylityorsunuz?”* seklinde uyarilmustir.

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette imanin pesi sira salih amel diye tabir edilen
iyi davraniglara yer verilmistir.®> Asr suresinde “Ant olsun zamana ki, insan ger-
cekten ziyan i¢indedir. Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler, birbirlerine
hakki ve sabri tavsiye edenler bunun digindadir (Onlar ziyanda degillerdir)® denilir.
Hadislerde de iman, amel ve ahlak arasinda siki bir miinasebet kurulmustur. imanin
subelerini (suabii’l-iman) agiklayan hadislerin igeriklerine bakildiginda, teorik an-
lamda iman meselelerine daha az yer verilirken, daha biiyiik bir kisminin imana irca
edilebilecek davranislar olarak ibadetlere ve ahlak kurallarina yer verildigi goriilir.®’

62 Buhar, “Bed’ti’l-vahy”, 1; Ebt David, “Talak”, 11.
63 Miislim, Birr, 32; ibn Mace; Ziihd, 9.

64 Saff61/2.

65 Bakara 2/62; Sebe’ 34/37; Tegabiin 64/9.

66  Asr113/1-3.

67 ilyas Celebi, “Suabii’l-iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39/218.
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Hz. Peygamberin “Miiminlerin iman bakimindan en miikemmeli, ahlak bakimindan
en giizelidir.”®® s6zii, iman ile ahlak arasinda siki iligkinin kuruldugunu gésterir.

Ancak burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus vardir. O da davranislarin
ve ahlakin dogru olmast igin imanin da dogru olmasi gerektigidir. imanim dogru
olmasi ise akla ve bilgiye dayanmasina bagldir. Inang ahlaki motive eder. Fakat
dogru inang dogru ahlaki, yanlis inang da yanlig ahlaki motive eder. Hiiseyin Atay
bu durumu soyle tespit eder:

“[lmin yaptirim giicii yoktur. Ona iman yiiklenirse yaptirim giicii olur.
Aslinda yaptirim giicii imanindir. Bunun i¢in biitiin dinler ve ideolojiler inan-
dirmaya ¢ok 6zen gosterirler. Dedigimiz gibi Kur’an imanin dogru olmasini
saglamak istediginden onu akla ve ilme dayandirmistir. Clinkii iman yanlig
olan zanna, vehme, hayale, hurafe habere de inanabilir ve onu yapmaya da
giicii oldugu i¢in yanlis yapar ve zarar verir. Insanin yanlis yapmasini dnlemek
i¢in, once onu dogru bilgiye ve aklin kabul ettigi bilgiye dayandirmak gerekir.®

Su halde dogru davranisi ortaya koymada akil ve bilginin 6nemi biiyiiktiir.
Dogustan gelen kabiliyetler, beseri duygular, istek ve arzular, inanglar, kiiltiirel ve
sosyal ¢evre gibi insan davranislarini etkileyen birgok faktér bulunmaktadir. Bunlar
arasinda insanin en dogru olan1 se¢mesi ve diinya ve ahret mutluluguna erismesi
icin vicdani, akil ve bilgiyi ve ilahi mesajdan gelen uyarilari dikkate almasi gerekir.

Sonuc ve Degerlendirme

Bu incelemede goriildii ki inanca dayali ahlakin bazi riskleri bulunmaktadir.
Salt inangtan hareket edildigi zaman diinyada ¢ok gesitli dinler ve inanglar bulunma-
sina bagli olarak ahlak da goreceli hale gelmektedir. Hakikat bir taraftan bu dinlere
ve inanglara gore izafilesmekte diger taraftan herkes kendi inancinin dogrulugunu
iddia ettigi icin tekellesmektedir. Bu ise ihtilaf ve ¢atigsmalar koriiklemektedir. Bu
durum sadece dinler arasinda degil ayn1 zamanda ayni dinin igerisinde bulunan g¢esitli
mezhep, cemaat, tarikat ve dini gruplar arasinda da yasanmaktadir. Salt inanca dayali
ahlakin diger bir agmazi da kolayca din istismarina neden olabilmesidir. Inancin
mesrulastirma giiciinden faydalanarak makam, mevki, siyasi gii¢ ve servet elde et-
mek isteyenler kolayca dindarin samimi duygularini arag olarak kullanabilmektedir.

Buna karsilik inangtan veya dinden tamamen bagimsiz bir ahlakin da bazi
agmazlar1 bulunmaktadir. Tanr1 ve 6te diinya inanci olmadan ahlakin nihai amaci diin-
yevi sinirlara ¢ekilmektedir. Dolayisiyla sekiiler ahlak ayni sekilde ¢ikar catigmasini

68 Ebl Davad, Siinnet, 15.

69 HiiseyinAtay, “Akilve Vahiy”, Dini Konularda Toplumun Aydinlatilmasi ve Dinin Farkli Yorumlanmasindan
Kaynaklanan Problemler ve Coziim Yollar1” (1. Din Surasi, Ankara, 1998), 51.
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koriiklemektedir. Ahlakin inangtan bagimsiz olarak insanin dogasinda bulundugunu
kabul etsek bile boyle bir ahlaki motive eden unsurlar ¢ok zayif kalmaktadir. Bu nok-
tada imanin ahlaka bazi katkilar sundugunu kabul etmek gerekir. Ahlak ayni zamanda
Tanr1’nin emir ve yasaklar1 olarak yiiksek bir otoriteye kavusmakta, Tanr1’nin ahlaki
ornekligi ile motive edilmekte, diinyevi ve uhrevi miieyyidelerle desteklenmekte ve
imanla saglam bir bag kurularak eyleme donlismesi saglanmaktadir.

Iman-ahlak iliskisinde en 6nemli nokta ahlakin dogru olmasi igin imanimn da
dogru olmasi gerektigidir. Ciinkii dogru inanglar dogru davraniglari yanlis inanglar
ise yanls davranislart dogurur. inancin dogru olmasi ise akla ve bilime dayanmasina
baglidir. Akil ve bilim kavramini bizim konumuz agisindan biraz daha agtigimiz za-
man dogustan insan aklinin getirdigi zorunlu ahlaki prensiplerle karsilasiriz. Adalet,
dogruluk, diiriistliik, muhtaglara yardim etme, iffetli olmak, emanete riayet etmek,
sozlinde durmak, sabirli ve itidalli olmak, iyi niyetli olmak, ¢aliskanlik, 6l¢tilii ve iti-
dalli olmak, digerkamlik gibi ahlaki hasletler biitiin insanlik¢a Gviilen davraniglardir.
Zultim, haksizlik, adam 6ldiirmek, aldatma, yalan, fuhus, emanete hiyanetlik etmek,
sozlinden donmek, bencillik gibi erdemsizlikler yine biitlin insanlik¢a yerilmistir. Bu
ahlaki ilkeler ayn1 zamanda biitiin peygamberlerin 6gretilerinde yer almistir. Kelam
tarihinin iki biiylik ekolii Mutezile ve Matiiridilik de temel hakikatlerin ve ahlaki
ilkelerin vahiyden bagimsiz olarak akilda bulundugunu sdyler.

Buradan hareketle dogru inancin kurulmasinda ahlakin gérev almasi gerek-
tigini sdyleyebiliriz. Kendisi iyi oldugu gibi insanlarin da iyiligini isteyen, adil,
merhametli, haksizlik ve zuliim etmeyen bir tanr1 tasavvuru kurulmadan imandan
kaynakl1 davranislarin her zaman iyi neticeler vermesi beklenemez. Kotiiligii yapan
veya bizden kotiiliik yapmamizi isteyen bir Tanri tasavvurundan iyilik namina veya
tanrinin rizasini elde etmek adina kétiiliigiin islenmesi kuvvetle muhtemeldir. Oyle
ise iman ile ahlak arasinda siirekli bir iligkinin bulunmas1 gerekir. Baska bir ifadeyle
ahlak imanin kurulmasinda ve dini davranislarin denetlenmesinde gérev almali,
iman ise ahlak1 pratige doniistiirmesi i¢in gorev almalidir. Kanaatimizce yapilmasi
gereken biitiin insanlarin iizerinde uzlastigi ayn1 zamanda dinin de destekledigi
adalet, dogruluk, diiriistliik, fedakarlik, iyi niyet, muhtaglara yardim etme, diisiince,
din ve vicdan hiirriyeti, yasama hakk1 gibi temel ahlaki prensipler dindarligimizin
olciitii haline getirilmesidir. Ahlak burada dogru inancin ve dogru davranigin 6l¢iitii
haline getirilmelidir. Inang veya dini tutum ve davranislar bu temel ahlaki 6lgiitleri
destekledigi oranda dogru bir inang ve dogru bir tutum olarak kabul edilmelidir.
Baska bir ifadeyle bir inang ahlaki ilkelerle uyum i¢inde ise dogru bir inang, bir
dini tutum ve davranis ahlaki ilkelere uyuyorsa dogru bir tutum ve davranis olarak
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kabul edilmelidir. Aksi halde her tiirlii tutum ve davranis maalesef dine veya dini
yorumlara dayandirilmak suretiyle mesrulastirilabilmektedir. Bunun icin yeniden
vurgulamak gerekirse ahlaka dayali bir dindarlik modelinin kurulmasi kaginilmaz
gortinmektedir. Bunun igin elbette egitim yoluyla bireylerin ahlaki duyarliliklarinin
gelistirilmesi gerekir.
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Diisiince Tarihinde Ahlakin Kaynag) Tartismalari
Ekseninde Bir Inceleme

Fethi Kerim KAZANC®

Giris

Ahlak, dogru ve yanlis, iyi ve kotii, erdem ve rezilet ile yaptiklarimizi ve
yaptiklarimizin sonuglarini degerlendirme ile ilgilidir. Ahlak felsefesi ya da etik,
ahlaki konu edinen felsefe dalidir. Kullandigimiz ahlak terimlerini ve ahlak yargi-

larimizin statiistinli analiz eden etik, takindigimiz ahlaki tutumlarin ardinda yatan
yargilarimizin durumunu ele alir.!

Ahlak nazariyesi, dogru fiil ve kararlarin tabiat ve esaslarini ve bunlarin
ahlaki 6vgliye ve yergiye deger oldugu iddiasini temellendiren prensiplerin akli bir
sunumudur. Bu yiizden, ahlaki inceleme her zaman ahlak kavramlarinin tanimina,
ahlaki hikkiimlerin hakliligina veya degerine, buna ilaveten de dogru ve yanlis fiil
veya karar ayrimina 6zellikle vurgu yapar. Her bir ahlak sisteminin miikemmel ola-
bilmesi i¢in, ahlaki incelemenin bu yonlerini tek tek ve tutarli bir bigimde yeterinde
ele almasi gerekir.?

Etik, felsefenin en 6nemli ilgi alanlarindan biridir. Felsefenin bir dali olarak
etik, ahlak, ahlaki sorunlar ve ahlaki yargilar hakkinda felsefi diisiinme faaliyetidir.?
Etik, dogru ve yanlis davranis teorisidir; ahlak ise onun pratigidir. Ahlaki degil de,
etik ilkelerden; etik degil de ahlaki bir davranis tarzindan s6z etmek daha dogrudur.
Etik, bir kiginin belli bir durumda ifade etmek istedigi degerlerle ilgilidir, ahlak ise
bunu hayata gecirmek tarzidir. Etik, insan davraniginin ilkeleri, ahlak da bu ilkelerin
tikel bir durumda uygulamas ile ilgilidir.*

s

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi
Jon Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar: Etige Giris (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997), 15.

2 Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri, trc. Muammer iskenderoglu ve Atilla Arkan (Istanbul: Litera Yayinci-
lik, 2004), 17.

3 William Frankena, Etik, trc. Azmi Aydin (Ankara: Imge Yayinevi, 2007), 20.
Ray Billington, Felsefeyi Yasamak: Ahlak Diisiincesine Giris, trc. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrint1 Ya-



82 INANCIN AHLAKI

Diisiince tarihinde ahlakliligin temellendirilme bi¢imleri ya da ahlakin kaynagi
tartigmalar1 muhtelif siniflamalarla ortaya konmustur. Ahlaki din ile temellendirme
yaninda, din dis1 temellendirme ¢abalar1 da s6z konusudur. Tiim bu kaynak tartis-
malarinda meseleye biitiinciil bakmakta fayda vardir. Ciinkii biitiin ahlaki diisiince
sistemlerinde ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik boyutlarin i¢ ice gecmis bir
vaziyette yer aldigini sdyleyebiliriz. Ayrica din ve ahlék iliskisinin, ahlakin kay-
nag tartismalarinin yiiriitiilmesini etkiledigini ve alevlendirdigini ifade etmemiz
miimkiindiir.

Ahlik felsefesinin temel sorunlari, “Iyi ve kotii nedir?”, “Iyi bilgiye dayanan
erdem midir? ”, “Iyi, bize haz veren midir? Yoksa yararli olan midir? Yoksa mutlu-
luk saglayan midir? Veyahut bunlarin hi¢bir olmayip ddev denen seye uygun olan
midir?”, “Degerlerin durumu nedir? Degerler nesnel midir? yoksa 6znel midir?”,
“Nig¢in ahlakli olmaliyim?”, “Ahlaki davranislarda 6zgiirlikk nedir?”, “Ahlaki dav-
ranislardan 6tiirii sorumluluk nedir?, “**Ahlaki davranislarin amaci nedir?”, “Ne
tiir durumlar gergekten ahlaki durumlardir?”, “Evrensel ahlak yasasi var midir?”,
“Ahlaki hiikiimler, dine, akla, duygulara, topluma vicdana yoksa baska kaynaklara
mi1 dayanir?” bir baska deyisle, “Ahlaki degerler hangi otoriteye dayandirilir?”,°
“Ahlakin kaynagi nedir?” “Ahlaki davranislarda 6vme, kinama, yerme gibi yapti-
rimlar ya da baska giidiileme kaynaklar1 nelerdir?” seklindeki birtakim sorularla
ortaya konabilir.® Biz caliymamizda daha ziyade iyi ve kotii degerlerinin biligselligi
ve belirlenmesinde dine dayanma ve din dis1 temellendirme ¢abalarina; ayrica ah-
laki davraniglarin kisi ya da toplum tizerinde olumlu yonde somutlasmasinda imani
miieyyidenin giicline de yer verecegiz.

1.Din Dis1 Temellendirme: Ahlakin Kaynag: Din Degildir

Din dis1 temellendirme akil, sezgi, vicdan, duygular, duygudaslik (sempati,
Hume), istekler ve tutkular, toplum, sosyal ¢evre vb. yollarla olabilir.” Biz ¢a-
lismamizda ahlaki akilla temellendirme ¢abasini Imanuel Kant {izerinden ortaya
koymaya calisacagiz.

1.1.Ahlaki Akil ile Temellendirme: Ahlak Teolojisi

Immanuel Kant, etik anlayisinda, insanin yegane ahlaki bir varlik oldugunu,
dahasi ahlakli olmaya mecbur bulundugunu bastan bir ger¢ek olarak kabul eder.

ymlari, 1997), 45-46.
5 Billington, Felsefeyi Yasamak: Ahlak Diisiincesine Giris, 109-131; Frankena, Etik, 15-28.

John - Herman Randall ve Jr. - Justus Buchler, Felsefeye Giris, trc. Ahmet Arslan (izmir: EU Basimevi,
1989), 140-147.

7  Billington, Felsefeyi Yasamak: Ahlak Diisiincesine Giris, 147-148.
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Zaten biitiin ahlak kavramlariin yeri ve kaynagi, tamamen apriori olarak akilda
bulunur; hem de en yiiksek derecede teorik olan akilda oldugu kadar, siradan insan
aklinda da bulunur.® Insandaki bu ahlaki yatkinlik ve ahlak kanununun tahlilinden
hareketle de, kendi ahlak teolojisinin esas kavramlari olan; 6zgiirliik, ruhun 6liim-
stizliigii ve nihayet Tanr1’nin varligina ulagir.’

Immanuel Kant, insan i¢in Tanr1’ya giden yolun, sadece onun ahlak tecriibe-
sinden ve ahlaki yasalardan gectigini temellendirmeye ¢alismistir ki, bu da filozofun
“ahlak kanit1”nin bir ifadesidir. Onun ahlak felsefesinde ahlak yasalar1 ve ahlakilik,
dini 6dnceden varsaymaz, yani dinden ahlaka degil, ahlaktan dine gedilmelidir.!

Immanuel Kant’a gore, ahlaki kavramlarin temeli, tamamen pratik aklin ap-
riorileridir. Onlar ampirik ve bunun i¢in de sadece miimkiin olan bir bilgiden ¢ika-
rilamaz. Onlarm ytiksek pratik prensipleri 6devlerini gérebilmeleri, i¢in koklerinin
saf ve formel olmasindan ileri gelir. Kategorik buyruk, kendi digindaki higbir amaca
gore hilkkmetmez; amaci kendi i¢gindedir. Mutlak ve kesindir. Bunun i¢in Saf Aklin
Tenkidi’ndeki tahlile gére o daima pratiktir. Kategorik buyruk, pratik karakterde
olan apriori bir hitkkiimdiir. Kant, kendi ahlakinin temeli olan kategorik buyruk for-
miiliinii “O yolda hareket et ki hareketinin maxime’i daima ve her zaman i¢in tiimel
bir zorunluluk seklinde ifade edilebilsin” seklinde ortaya koyuyor. Kant, ayrica
bunu, “Hareketinin formiili, iraden tarafindan tabiatin tiimel kanunu halinde ifade
edilebilsin” diye de izah ediyor. Iste insanlarin bu diisturla kendi kendilerine &ne
stirdiikleri sey, sartsiz, mutlak ve tiimel bir zorunluluktur. Onun i¢in bu mecbur olma
fiilinden ahlakin temeli olan ddev fikri dogar. Kant’a gore, insanlarin kendilerine ve
baskalarina kars1 6devleri, tek ve tiimel olan bir karakterdedir."

Immanuel Kant, ahlakin 6ziiniin kategorik buyrukta yattigin1 6ne siirer. Bu
buyruk kosulsuz bir bigime sahiptir: Y’yi yapmalisin. Ahlakin bu kategorik dogas1
onun kisisel 6z-¢ikarlara ve mutluluga bagli olmadigini vurgular. Ahlakli olmanin
bizim kisisel 6z-¢ikarimiz oldugunu gostermeye ¢alisan bir kisi ahlaki anlamamustir.
Ahlak, kagimilabilir 6z-¢ikarla bagli degildir. Kant’in ahlak felsefesinin ana amaci,
ahlakin kagmilmaz derecede baglayici dogasini agiklamak ve hakli kilmaktir. Bu,
aynmi zamanda Kategorik Buyrugun nasil miimkiin olabilecegini agiklamaktir. Kant
bunu Ahlak Metafiziginin Esaslari’nda (1785) yapmaktadir. Bu buyruk deneyimden
tiiretilemez; yani deneysel degildir. Dolayisiyla, bu buyruk siradan bir yanilsama

8  Immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, trc. loanna Kuguradi (Ankara: 1982), 27.
9 Necip Taylan, Diigiince Tarihinde Tanri Sorunu (Istanbul: Sehir Yaymlari, 2000), 124.
10  Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 132-133.

11 Bedia, Akzlrsu, Ahlak Ogretileri (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 230-232; Hilmi Ziya Ulken, Ahldk
(Istanbul: Ulken Yayinlari, 2001), 70-71.
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degilse, onun apriori olmas1 gerekir. Kant, “kategorik buyruklar askinsal bir ¢ikarimi
gerektirir, ¢iinkii onlar pratik (kilgisal) aklin sentetik apriori yargilaridw. ”'* diye
sOyler.

Kant’a gore, ahlak yasasi, saf pratik aklin nesnesi ve son gayesi olarak, “en
yiiksek iyi kavrami1” araciligryla biitiin 6devlerin ilah1 buyruklar olarak bilgisine,
yani dine gotiiriir. Bu yasalar en yiice varligin buyruklari olarak kabul edilmelidir.
Ciinkii ahlak yasasinin bize verdigi en yiiksek iyiyi, ancak ahlakca yetkin (kutsal
ve 1yilikli), ayn1 zamanda her seye giicii yeten bir istemeden umabiliriz. Burada her
sey, ¢ikardan, korku ve umuttan uzak, yalnizca ddevle temellendirilmis olarak kalir.
Aksi halde ahlaki eylemin degeri yok olur." Ahlak, bizim kendimizi nasil mutlu
kilacagimizin degil de, mutluluga nasil layik olmamiz gerektiginin dgretisidir. Bu-
rada din de isin i¢ine katildiginda, mutluluga layik olmama durumuna diigmekten
sakindigimiz 6l¢iide, giiniin birinde mutluluktan pay alma umudu da dogar.*

Kant, ahlakin anlamli olabilmesi i¢in bir yaratici, ahiret ve 6liimsiizliik inan-
cinin olmas1 gerektigini iddia etmistir. Dolayisiyla Kant, ahlaktan hareketle Allah’in
varlig1 lehinde ahlak argiimani olarak bilinen delili ortaya atmistir. Kant’a gore,
Olimsiizliik, 6zgiirliik ve Tanri’nin varligi, saf aklin postulatlaridir. Bunlarin birincisi;
stirenin, ahlak yasasini tam olarak yerine getirmeye uygunlugunun pratik zorunlu
sartindan ¢ikar. Ikincisi; duyular diinyasindan bagimsizligin, yani 6zgiirliige gore
belirleme yetkisinin zorunlu kabuliinden ¢ikar. Ugiinciisii, yani Tanr1’nin varhig da;
en yiiksek kendi kendine yeter iyinin, yani Tanri’nin varligi kabuliiniin, bdyle bir
diistiniiliir diinyada en ytiksek iyinin olabilmesi i¢in sart olmasi1 zorunlulugundan
cikar. Biitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde, Kant’a gére, insanin ahlakliligi ile
mutlulugu arasinda var olan iligki, ancak diinyay1 ahlak kanunlarina gore idare eden
bir Mutlak Akil’in varligi kabul edilirse temellendirilebilir.'* Kant, noumen alanda
oldugu gibi bu alanda, ancak akla dayanan bir inancin miimkiin olabilecegini, ama
hi¢bir kanitlamanin yapilamayacagini savunur.'

Ahlakin temellendirilmesi bahsinde ahlakin din ile degil de, akil ile temellen-
dirilmesi hususu, “Salt Aklin Smirlar1 i¢inde Din” adli eserde daha acik bir sekilde
ifade edilir: Ahlaklilik, hiir, fakat ayn1 zamanda akil vasitasiyla kendini kayitsiz
sartsiz kanunlara tabi kilan insan kavraminda temellendirildigi miiddetce, insanin

12 Bk. Garrett Thomson, Anahatlariyla Kant'in Felsefesi, trc. Ayhan Dereko (istanbul: Litera Yaymcilik,
2021), 10-111.

13 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, trc. loanna Kusuradi, U. Gokberg ve F. Akatli (Ankara: 1980),146.
14 Kant, Pratik Aklin Elestirisi, 141.

15 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, 130.

16  Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 137.
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vazifesini anlayabilmesi i¢in, ne kendi iizerinde bir bagka varlik fikrine, ne de vazi-
fesini icra etmek i¢in kanundan bagka bir saike ihtiyaci vardir.”"’

[lahi yasa koyucu irade, ya kendinde salt statiicii yasalar ya da saf ahlaki ya-
salar araciligiyla buyurur. Saf ahlaki yasalarla ilgili olarak, dinin temeli olan tanri
iradesini herkes kendiliginden, yani bizzat kendi akliyla tanir; ¢iinkii tanrisallik
(ulthiyet) kavrami, aslinda yalnizca bu yasalarin bilincinden, yani aklin bu yasalar
icin nihai ahlaki amaca uygun olarak, belli bir diinyada miimkiin olan etki yaratma
giicli varsayma ihtiyacindan kaynaklanir. Yalnizca saf ahlak yasalarina goére belir-
lenen ilahi irade kavrami, bizi tek Tanr1 ve dolayisiyla da tek din, saf ahlak dini
anlayigina gotiiriir. ancak Tanri’nin statii yasalarini kabul edersek ve dini bunlara
uyma olarak alirsak, o zaman onun bilgisini bizim i¢in salt akil araciligtyla elde
edilebilir olmaktan ¢ikar ve ancak vahiy araciliyla miimkiin olur. Insanlar arasinda
yayilsin diye gelenek veya Kutsal Kitap araciligiyla her bir kimseye gizli ya da aleni
olarak gonderilmis olan vahiy, zaman tarihsel bir inangtir, saf akil inanc1 degildir."®

Kant’in felsefi sisteminde ahlak, “pratik akil” iizerinde temellendirilmistir.
Aristo gibi Kant da en yiiksek 6nemi akla vermistir. Dogru ve iyinin yegéane kav-
rayicisi olan akil, teorik kullaniminda tecriibe ettigimiz diinyanin bilgisini bize ve-
rirken; pratik kullaniminda ise ahlaki hiirriyet diinyasina ait genel gecer prensipleri
belirler. Pratik akil, hem bilen hem de harekete geciren; hem nasil hareket etmemiz
gerektigini belirleyen kurallar1 koyan, hem de bu kurallara gore bizi hareket etmeye
sevk eden bir yetidir. Dolayisiyla pratik akla sahip ahlaki bir sahsiyet olan insan,
kendi kendini idare eden, kendi ahlak kurallarin1 kendi koyan hiir bir faildir. insanin
itaat edecegi ahlak kanununu, bizzat kendinin koymasi, istemesinin otonom, yani
hiir olmasiyla miimkiindiir. Ayrica, insanin pratik aklinin bir emri olmasi nedeniyle
ahlak kanunu, biitlin akil sahibi varliklar i¢in genel geger kesin bir buyruk halini alir
ve dogrulanmak i¢in tabiatiistii agkin bir otoriteye gereksinim gdstermez."

Ahlak kanununun bir geregi olarak insan davranislarinin gergeklestirmek iste-
digi sey, mutlulukla ahlakligin birlesmesi olan “en yiiksek iyi”dir. En yiiksek iyinin
gerceklesmesi ise, Tanri’'nin varligi ile ruhun 6liimsiizliigiine inanmay1 zorunlu kilar.
Bununla beraber Tanr1’nin varligi, ahlak kanunlarinin genel gecerliligi icin degil de,
en yiiksek iyinin gergeklemesi i¢in sart kosulmustur.’ Dolayisiyla Kant’in ahlak

17 Immanuel Kant, Religion Within the Limits of Reason Alone, trans. by T. M. Greene and H. H. Hudson
(New York: Harper and Brothers, 1960), 3; Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: TDV Yaynlari,
1992), 50.

18 Immanuel Kant, Saf Aklin Simirlarinda Din, trc. Lokman Cilingir ve Asli Avcan (Ankara: Elis Yayinlari,
2017), 123-124.

19 Kilig, Ahlakin Dini Temeli, 50-51.
20 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iligkisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1981),



86 INANCIN AHLAKI

felsefesinin temelinde Tanr1 degil de, pratik aklin kumanda ettigi insan bulunmak-
tadir.?! Ciinkii Kant’1n sisteminde, istemenin otonomlugu prensibi geregi, degerleri
koyan insandir. Kesin buyruk, ahlak prensiplerinin biitiin akil sahibi varliklar igin
genel gecer, objektif ve evrensel olmasini buyurur. Fakat evrensel karakterde ve
biitiin insanlar i¢in baglayici olan objektif temel ahlak prensipleri, ancak mutlak
ahlak degerlerinin varligi ile miimkiin olur. Ciinkii her ahlak prensibi, bir degere bagl
olarak ortaya ¢ikar. Iste Kant’1n bir taraftan ahlaki degerleri insanin koydugunu; dte
yandan da temel ahlak prensiplerinin evrensel, objektif ve genel gecer karakterde
olmasi gerektigini savunmasi, anlasilmasi gii¢ bir husustur. Ciinkii ahlaki degerleri
koyan insan, gerek ruhi gerekse fiziki sartlarin etkisiyle degisecegine gore, boyle
bir varligin koydugu degerlerin ne kadar mutlak olacagi tartismaya her zaman agik
bir mevzu olarak kalacaktir.2

Kant’in ahlaki temellendirme ¢abasinda ortaya ¢ikan bir problemi de soyle ifa-
de etmek miimkiindiir: Pratik akil ile temellendirmeye tesebbiis ettigi ahlak teorisini
Kant, dinin en merkezi kavrami olan Tanr1 ile tamamlamak zorunda kalmistir. Ciinkii
pratik akil seviyesinde kalindigi siirece Kant’in ahlaki, insan1 iimitsizlige diigtiriir.
Kant’1n teorisinde Tanr1’ya inanmayan bir insan, en yiiksek iyinin ger¢eklesecegine
olan timidini yitirmektedir. Fakat sistemini kendisiyle tamamladigi Tanr1’y1 Kant,
dini muhtevasindan tamamen soyutlamigtir Ciinkii en yiiksek iyinin iki unsuru olan
fazilet ile mutluluk arasindaki bagi zorunlu kilacak, ancak Tanr1’dir. Kant’in Tanr1’s1,
Hilmi, Ziya Ulken’in isaret ettigi gibi, sadece pratik aklmn bir ihtiyacini tatminden,
pragmatik bir inanistan ibaret kalmakta, varligi veya yoklugu higbir ontolojik esasa
dayanmamaktadir.”® Boylece Kant’in ahlak delilinde bir postulat olarak koydugu
Tanri’nin varliginin, bir varsayimdan ibaret oldugu ileri siirilmiistiir.>* Kald1 ki,
bir nevi kisir dongii ile ahlakliliktan ¢ikarilan Tanr fikrini tekrar ahlakliligin temeli
haline getirmek en biiyiik yanlislik olacagi agikardir.?

1.2.Ateizm ve Ahlak

Bu noktada ateistler, ateizm-ahlak arasinda olumlu bir iliski kurarak din-ahlak
iligkisini ¢esitli gerekgeler ve kanitlarla reddetme yoluna gitmislerdir.

31; Kilig, Ahlakin Dini Temeli, 51.
21  Kulig, Ahlakin Dini Temeli, 51.

22 Recep Kilig, “Ahlakin Temellendirilmesi Problemi”, Din ve Ahlak Felsefesi, ed. Recep Kilig (Ankara:
Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yaymlart (ANKUZEM), 2006), 214, (201-229).

23 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ikinci Kisim, (Ankara: 1958), 26.
24 Taylan, Diistince Tarihinde Tanrt Sorunu, 134.
25  Ulken, Ahldk, 73.
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Ateizm, en genel manada Tanri’nin varligia inanmayan, Tanri’ nin var olma-
digin1 savunan gorustiir. Ateizm, temelde bir inanci degil, inancin yoklugunu ifade
eder; ateist, Tanr1’nin var olmadigina inanan degil de, aksine Tanr1’nin varligina
inanmayan kisidir. Ateist Tiirkcede tanrikarsiti, tanritanimaz, tanriinangsizi veya
tanriyadsiyicisi olarak ifade edilmektedir. Ateizm, teizmin iddialarini ¢iliriitmeyi ve
gecersiz kilmay1 amacladigi i¢in dogasi itibariyle elestirel ve degilleyici bir anla-
yistir; ateizm, Tanrt inanci karsisindaki salt bir olumsuz tavri degil, Tanri’nin var
olmadigini gostermek icin felsefi, bilimsel, mantiki ve ahlaki gerekgelere dayali
olarak birtakim deliller getirmeyi icerir. Ateist, sadece Tanr1’nin varligina inanma-
makla kalmaz, ayn1 zamanda O’nun yoklugunu kanitlamak i¢in entelektiiel caba sarf
eder.? Ateistler, teizmin iddialarmi ¢iiriitmek i¢in degisik kanitlar ileri siirmiislerdir.
Bunlar arasinda kotiiliik meselesi olarak adlandirilan kanit, en bilineni ve giiniimiiz
din felsefesinde de en fazla tartisilanidir. Cagdas din felsefesinde on plana ¢ikan
diger ateistik kamtlara baktigimizda, bunlarin baslica ontolojik, epistemolojik ve ah-
laki, gerekgelere dayali olarak ileri stiriildiigiinii soylemek miimkiindiir. Bu kanitlar,
materyalizm/fizikalizm ve natiiralizm, tabiat¢i ateizm, varolusgu ateizm, pozitivizm
ve mantiksal pozitivizm, ahlaki ateizm seklinde ortaya konabilir. Aslinda ateizmin
materyalist, natiiralist/tabiatact ve pozitivist bilegenleri, ahlaki ateizm icin fikri bir
zemin olusturmaktadir Biz ise tebligimizde Sempozyumun genel amaglart dogrul-
tusunda daha ziyade ahlaki kanit ve elestirisini ahlaki ateizm ya da ateizm-ahlak
iliskisi bashigi altinda ele alip tahlil edecegiz.

Ateizme gore, yiizyillar boyunca uygarlasan insanlik, herhangi bir Tanr1 ta-
rafindan buyrulmayan, herhangi bir din tarafindan dayatilmayan, ortak hayati ve
medeni insanin gelisimini kolaylastiran bir dizi kurallar gelistirmistir. Dolayisiyla
ahlakin illa dinsel olmas1 gerekmez. Evrensel ahlakin temeli olarak baskasina duyu-
lan saygi, hi¢bir dine bagl degildir. Onun herhangi bir Tanr1 tarafindan vahyedilmeye
ihtiyac1 yoktur. Buna karsilik, din savaslari adiyla yeryiiziinii kasip kavurmus anlam-
siz cinayetlerin, engizisyonlar ve soykirimlarin sorumlusu pekala dinsel inaniglar
ve onlardan dogan ahlak anlayislaridir.””

Inangs1z ahlakli olma imkanm Kur’4n’1n bildirimleri agisindan ele alindiginda,
aklin bedihi olarak ahlaki dogrunun ne oldugunu bilme imkani oldugu gibi dogru de-
gerlendirme yapildig1 anlarda ahlaki duyguyu yasama ve onun geregi olan davranisi
yapmada gerceklesebilir. Bunun Allah’a veya ahirete inanma gibi zorunlu bir sarti

26 Engin Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, Din Felsefesi El Kitabi, ed. Recep Kilic ve Mehmet Sait Recber
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2014), 157, (155-190).

27 Antonio Lopez Campillo ve Juan Ignacio Ferrares, Hizlandirilmis Ateizm Dersleri, Fransizcadan trc. Sa-
vas Kilig (Istanbul: Versus Kitap, 2009), 25-26.
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yoktur. Nitekim Kur’an bu gergegi kabul eder. Soyle ki Allah’a sirk kogma zulmii*®
veya O’na inanmama nankdrliigiinli gdstermis bir kisi pekala ahlakli davranislarda
bulunabilir. Bunu, yaptiklari bu bilyiik ahlaksizliklarindan dolay1 gerceklestirdikleri
o iyi, dogru fiillerin ahirette bir karsiliginin bulunamayacaginin ve Allah’n ayetle-
rini ve ahirete kavugmay1 yalan sayan kimselerin, puta tapanlarin amellerinin bosa
gideceginin haber verilmesinden ¢ikartiriz.? Aslinda ameller tabirinden, Kur’an’mn
da dogrulugunu kabul ettigi ahlaki fiiller oldugu kastedilir. Inanmayan insanlarda var
olan bu ahlak duygusunun kaynaginin temelinde menfaat olan insanin i¢inde yasadig1
topluma karst duydugu miikellefiyet duygusu veya kendimize ve insan soyuna karsi
duyulan sayg1 hissidir. Insanda bu his ve duygular egitim yoluyla gelistirilebilir.
Clinkii deger duygusu alaninda egitim ¢ok 6nemli bir rol oynar. Deger duygusunun
gelismesini, ancak ¢ocukluk doneminde ¢ok erken baglayan bir egitim saglayabilir.
30 Kald1 ki Kur’an deger duygusu ile ilgili bu gergegi yok sayan bir sey beyan et-
mez.’!' Ancak Kur’an, toplumsal hayatta arzulara, heva ve heveslere tabi olunarak
olusturulan ahlaki goreceligi ortadan kaldirma amaci yaninda, onun asil insanligin
ahlaki hayatina getirdigi katkisi, ahlaki dogruyu davranisa doniistiirmede insanin
gosterdigi kayitsizligi ve vurdumduymazligi ortadan kaldirarak ahlaki dogrunun,
iyinin maksimum diizeyde insanlik tarafindan fiiliyata gecirilmesini temin etmektir.

Ateistler, ahlak, deger ve erdemliligin sadece kendileri i¢in uygun oldugunu
ve ancak bir ateistin kendi ¢ikarina dair bir art niyet veya kaygi tasimaksizin iyilik
yapabilecegini iddia ederler. Buna gore, sadece ateistler tutarlilik veya bagkasina
saygl adina davranma kaygisi tasirlar. Ateistler, salt ahlakin imkanini savunmaktan
ziyade, dini ahlakin zararli, hazci/hedonist ve ¢ikarci oldugunu iddia ediyorlar. Siki
bir din-ahlak iliskisini savunanlar/dindarlar, genellikle salt ahlakin bencillige, hatta
nihilizme sebebiyet verdigini dne siirmektedirler. Ateistler ise, ahlakli olmak i¢in
dinin gerekmedigini, ahlakliligin ceza-miikafat, hesap-kitap ahlaki olmadigini, cehen-
nem korkusu veya cennet 6zlemi nedeniyle dogru ve giizel davranmanin ahlaklilik
ve erdemli yasamla higbir alakasinin olmadigini, yasamlarinda dindarlardan daha
ahlakli olduklarin1 savunmaktadirlar. Ateizm ahlaki sdyle 6zetlenebilir: “Keyif al
ve keyif ver, ama ne kendine ne de kimseye herhangi bir zarar vermeden, iste biitiin
ahlak bundan ibarettir”. Ateist i¢in erdem, hesap kitap meselesi degildir. Ateistin
ahlaki, comertligi hayata gecirme ¢abasindan bagka bir sey degildir; yani, 6zglirligiin

28 Lokman, 31/13.
29  ilhami Giiler, [man Ahlék Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 107.

30 Henri Bergson, Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi, trc. Mehmet Karasan (Istanbul: 1986); Heinz Heimsoeth,
Kant'in Felsefesi, trc. Takiyettin Mengiisoglu (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2007), 130-131; Takiyettin
Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1988), 105-106.

31  Giiler, Iman Ahldk Iliskisi, 108.
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tadin1 tam manasiyla ¢ikartarak tam anlamiyla insan olmaya ¢aligmak ve baskalari
da bunu yapabilsin diye gerektigi sekilde davranmaktir.*

Teist digiintirlere gore, Tanr1 ile ahlak arasinda ayrilmaz bir iliski s6z konu-
su olup, mutlak anlamda “iyi” bir varlik olan Tanr1 biitiin ahlaki degerlerin nihai
kaynagidir. Ancak ateist diigiiniirlere gore ahlak ile Tanr1 arasinda ayrilmaz bir bag
oldugu, ahlakin temelinde Tanr1 inancinin bulundugu, Tanrisiz ahlaki bir yagsamin
s0z konusu olamayacag1 goriisi, tartismalidir, kabul edilemez ve dolayisiyla pek
cok acidan elestiriye acik bir meseledir.*

Ateistlerin ahlak konusundaki elestirilerini anlamak igin ahlak felsefesindeki
normatif etik ve meta-etik ayrimina yer vermek faydali olacaktir. Birinci dereceden
ahlak olarak da adlandirilan normatif etik, “en iyi bir hayatin nasil bir hayat olacagi,
ne yapmam gerektigi ya da yapmamam gerektigine” karar verebilmek i¢in hangi
kurallar1 benimseyecegime iliskin sorunlarla ilgilidir.** ikinci dereceden ahlak ola-
rak nitelendirilen meta-etikte ise, nasil davranmam veya davranmamam gerektigi
konusunda kurallar koymaktan ziyade ahlaki yargilarin statiileri arastirmaya tabi
tutulur. S6zgelimi, “Cocuklara iskence etmek kétiidiir ’, normatif etige, “Ahlaki
iyiligin mahiyeti nedir?” sorusu ise meta-etige ait bir ifadedir.*

Ateistlere gore, ahlaki degerlerin Tanr1’ya bagl oldugu fikri, hem Tanr1’nin
iyi oldugu hem de bize iyi olan1 buyurdugunu agiklama konusunda belli giicliiklerle
kars1 karsiyadir. Le Poidevin’e gore, biz iyiligi ancak Tanr1’dan bagimsiz tanimlanmig
bir sey olarak diistiniirsek, bu 6gretileri anlamli kilabiliriz. Ama bdyle tanimladigi-
mizda da Tanr1 ahlaki degerlerin var olusunu agiklayamaz. Bu nedenle teizmin bir
tutarsizlik baridirdigini sdylemek miimkiindiir.** Le Poidevin, ateizmin meta-etige
dayali kanitin1 s0yle formiile edip ortaya koyar:

1.Eger teizm dogruysa, “Tanr1 iyidir” dnermesi ahlaki olarak anlamlidir
2.Eger teizm dogruysa, Tanr1 etikte agiklayici bir rol oynar.

3.Eger “Tanr1 iyidir” 6nermesi ahlaki olarak anlamliysa, ahlak{ iyilik Tanr1’dan
bagimsiz olmalidir.

32 Paul Desalmand, Miiminler I¢in Ateizm, trc. Evren Asena (Istanbul: Versus Kitap, 2016), 131-140.
33  Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, 182.

34 Robin Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, trc. Abdullah Yilmaz (istanbul:
Ayrmnt1 Yaymlari, 2000), 125.

35 Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, 120-121; Recep Kilig, “Felsefe ve Ahlak
Tliskisi”, Din ve Ahlak Felsefesi, ed. Recep Kili¢ (Ankara: ANKUZEM, 2006), 85.

36 Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, 135.
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4.Eger Tann etikte aciklayici bir rol oynuyorsa, ahlaki iyilik Tanr1’dan ba-
gimsiz olamaz.

O halde teizm yanligtir.>’

Ote yandan “Bir sey Tanri buyurdugu i¢in iyidir” goriisii de sorunludur. Ciin-
kii Tanr1’nin buyruklarina boyun egmenin ahlaki bir yiikiimliilikk oldugunu bilmek
i¢in Tanr1’nin bu emirlere boyun egmenin ahlaki bir yiikiimliiliik oldugunu da emret-
mis olmasi, bu sonuncu emrin de yiikiimliilik oldugunu bildiren baska bir emir daha
gondermesi ve bunun sonsuza kadar uzamasi (teselsiil) gerekir ki bu da imkansizdir.
Oyleyse teist ahlak kuram biitiiniiyle tutarsizdir.®

Ateizme gore, Tanri, ahlakin temeli olmasi i¢in iyi olmalidir. Ahlaka mugayir
bir Tanr1’dan gelen emirlerin ahlaki bir agirhg/yiikiimliligii olamaz. Tanri’nin var-
ligina iliskin standart arglimanlarin higbiri, ahlakin Tanr1’ya veya dine bagli oldugu
gdstermek soyle dursun, varsayamaz bile. Ote yandan ateizm diisiincesinde Tanr1’nin
varlig1 aleyhine {i¢ argiiman sunulmustur: Birincisi, mutlak gilice sahip ve toptan/bii-
tiiniiyle 1yi bir Tanr1, diilnyamizdaki kotiilik miktar ve tiirleriyle bagdasmamaktadir.
Ikincisi, ebedi ve degismez bir Tanri’nin zaman igindeki olaylarda higbir etkisi ve
dahli olamaz, dolay1siyla diinyay1 yaratamaz veya dualara cevap veremez. Ugiin-
ciisii, eger Tanr1 mevcut olsaydi, O’nun varlig1 agisindan bizim bulabilecegimizden
cok daha iyi kanitlarimiz olurdu. Bu arglimanlarin higbiri, ahlakin Tanris1z ne kadar
baglayici olduguna dair burada konu edinilecek hi¢bir emare sunmamaktadir.®

Ateistler, Tanrisiz ahlakin olamayacagi tezini ¢iiriitmek i¢in bes koldan iti-
razlarini dillendirmislerdir: /lkin, bir bireyin ahlaken iyi olmas i¢in Tanr1’ya iman
sart degildir. Tkinci olarak, bir toplumun ahlaksizlik ve yozlagsmadan kaginmast igin
Tanrr’ya iman sart degildir. Uiincii olarak, belli eylemlerin nesnel anlamda ahlaken
yanlig olmast i¢in Tanri sart degildir. Dordiincii olarak, ahlakli olma nedenine sahip
olmamiz i¢in Tanr1’ya iman sart degildir. Son olarak ise, ahlaken neyin yanlig, neyin
dogru oldugunu 6grenmemiz i¢in Tanr1’ya iman sart degildir.*

Hig kuskusuz teistler, ahlakin Tanr1’ya ya da dine bagli oldugunun varsayil-
dig1 yeni yollar 6nerebilirler. Bu tasarim, siiregiden bir diyalogun bir pargasidir. Hig
kimse son s6zii sOyleyemez, son noktay1 koyamaz. Ateistler, savlarinin, ahlakin bir

37 Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, 122-123.

38 Le Poidevin, Ateizm: Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, 135; B. C. Johnson, The Atheist Debater’s
Handbook (New York: Prometheus Books, 1983), 90; Erdem, “Ateizm ve Kanitlar1”, 184.

39  Walter Sinnott Armstrog, Tanrisiz Ahlak, trc. Attila Tuygan (Istanbul: Ayrint: Yaymlari, 2011), 12.
40  Armstrog, Tanrisiz Ahlak, 117.
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bi¢cimde Tanr1’ya ya da dine dayandigi konusunda ciddi kuskular yaratacak denli
saglam oldugunu iddia etmektedirler.*!

Ateist varolusculugun en iinlii temsilcisi, hi¢ kuskusuz J. P Sartre’dir. Sartrect
ateizmin temelinde, onun insani Tanr1’nin yerine koymak ve bdylece dzgiirliigiin
oniindeki engelleri kaldirmak diisiincesi yatar. Sartre’a gore, insanin gergek anlamda
Ozgiir olabilmesi i¢in, varolugunu belirleyecek bir 6ziin dnceden var olmamasi ge-
rekir. Iste bu da Tanr1’nin var olmamasim gerektirir. insanin varolusunu 6nceleyen
bir 6zii (Tanr1’nin insan hakkindaki 6n tasavvuru) bulunmadigindan kisi kendini ne
yaparsa, odur. Insan boylece amagladig, sectigi sey olacagindan bir bakima kendi
kendisinin de yaraticisi olacaktir. Sartre’a gore, Tanri’nin yokluguyla birlikte artik
degerler de ortadan kalkmistir. Dostoyevski’nin ileri siirdiigii gibi, “Tanr1 yoksa, her
sey mubahtir” diisiincesi, Sartrec1 varolusgulugun temel varsayimi gibidir.

Sartre’a gore, Tanri’nin varligini kabul etmek insanin kendisinden bagimsiz
(daha once) var olan degerleri kabul etmek anlamina geleceginden, bu olgu insanin
ozgurliigiine engel olacagi gibi, adeta onu bir nesne haline getirecek ve kendine
yabancilastiracaktir.

Ateizme gore, ahlakin dinle, Kutsal Kitap’la ya da Tanr1’yla higbir ilgisi yok-
tur, dolayisiyla bu, ateistler her haliikarda ahlaksiz demek degildir. Ateist, herkese
bu durum anlatilabildigi taktirde, her seyin daha iyi olacagini iiddia etmektedir.*

Armstrog, kitabinda amacinin birilerini ateist yapmak olmadigini dile getir-
mektedir. Sadece ateistlerin keyfekeder/keyfi surette hareket eden, akilsiz, cahil,
tutarsiz, namussuz, umursamaz ya da en dnemlisi de ahlaksiz olmadiklarint gos-
termektir.

Ateistler, iyiligin Tanr1’dan bagimsiz olmasi gerektigini, aksi halde “Tanr1
iyidir”, demenin miimkiin olmayacagini iddia ederler. Yani biz ilk dnce “iyi” diye
bir seye sahip olmaliyiz ki bununla Tanr1’nin iyi olup olmadigini bilelim. Sayet iyi,
Tanr1’dan 6nce, bagimsiz bir varliga sahip ise, O, teistlerin iddia ettikleri gibi ahla-
ki degerlerin kaynagi olarak goriillemeyecektir. Ancak iyiligin Tanr1’dan bagimsiz
oldugunu varsaymamiz halinde ateistlerin su sorulari yanitlamasi icap eder: “Iyinin
bilgisini nasil elde edebiliriz? ", “Ahlaki degerin kaynagi nedir?”, “Nesnel ahlaki
degerler miimkiin miidiir? ” Teistlere gore, “Tanr1 1yidir” 6nermesi, iyinin Tanri’dan

41  Armstrog, Tanrisiz Ahlak, 117.

42 J. P. Sartre, “Existentialism and Humanisn”, The Continental Philosophy Reader, ed. R. Keraney, M.
Rainwater (London: Routledge, 1996), 67-70.

43 Billington, Felsefeyi Yasamak: Ahlak Diisiincesine Giris, 233-242.
44 Armstrog, Tanrisiz Ahlak, 123.
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once gelen, bagimsiz bir varliga sahip oldugu degil de, Tanri’nin iyiligin bizatihi
kendisi oldugu anlamina gelir. S6zgelimi, “Elma kirmizidir” 6nermesinde lirmiziligin
elmeye yliklem olusunda oldugu gibi, iyilik Tanr1’ya yiiklenen bir sifat degildir. Tanr
iyiligin bizatihi kendisidir. Clinkii O, “hayr-1 mahz” olan, sirf iyi bir varliktir. Yani
teistler, Tanr’nin varligini meta-etikteki “Iyi nedir?”” sorusuna verilen nihai cevap
olarak kabul etmekte, nesnel ahlaki degerlerin imkanini Tanr1 ile izah etmektedirler.
Varlik ile iyilik arasinda kogutluk oldugu, varlik-deger ozdesligi, organik biitiinlgii
iyiligin varliktan ayrt diisiiniilemeyecegi fikri teist anlayistaki temel metafizik sez-
gilerden biridir* Eflatun, Iyi Idesi’nin diger biitiin idelere varlik verdigini; Aristo,
varligin konusuldugu her durumda iyiligin de s6z konusu edilebilecegini; Augustinus
ise kotiiliigiin, esas itibariyle varligin mevcut olmamasindan/sirf yokluktan baska
bir seyi ifade etmedigini savunmaktadir.* islam kelaminda da Allah, ahlaki manda
mutlak iyi bir varlik olarak tasavvur edilir. Genellikle Allah nasil eylemde bulunursa
bulunsun, O’nun fiilleri dogru (savab), hasen, degerli, adaletli, hikmetli olarak ka-
bul edilir. Dolayistyla O’nun eylemlerine zuliim, haksizlik (cevr), ahmaklik (sefeh)
ve kotiiliik nitelikleri izafe edilemez. Anilan bu olumlu nitelikler, Allah’mn iyiligin
bizatihi kendisi oldugunu ifade eder.*’

Eger Allah’in emirleri halihazirda var olan nesnel degerlere uyuyorsa, bu
durumda O bu tiir normlara bagl kalacak, dolayisiyla sonsuz kudretini sinirlamis
olacaktir. Bu goriisle alemin ezeliligi fikrine yoneltilen itirazlar arasindaki benzer-
lik acikca ortadadir. Gazzali ve Kadi Abdiilcebbar gibi bazi Miisliiman diisiintirler
alemin yoktan yaratilmadigi seklindeki Aristotelesci ve Platoncu anlayislara karst
¢ikmisglardir; ¢iinkii bu, Allah’in alemle olan is ve iliskilerinde daha énceden konul-
mus belli bazi tabii davranis ilkelerine uymak zorunda oldugu anlamina geliyordu.
Ayni sekilde, bu diisiiniirler, degerlerin ve ahlak kurallarinin da Allah’tan bagimsiz
nesnel bir gergeklige sahip oldugu diisiincesini hos karsilamamislardir.*

Iyi, her seyin arzu ettigi, kendisine yoneldigi seydir; her seyin nihai ma-
nada arzu ettigi sey ise varliktir. lyilik metafiziginin en 6nemli savunucularindan
sayilan Ibn Sina, varlik ile iyilik arasindaki iliskiyi aciklamaya ¢alisir. Buna gore,
iyilik her seyin arzuladig1 seydir. Her seyin arzuladigi sey ise varliktir veya varligin

varlik agisindan yetkinligidir. Yokluk, yok olmasi bakimindan arzulanmaz, bilakis
45  Engin Erdem, “Hocazade (1422-1488) ve Miicibun Bi’z-Zat Distincesi”, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler,
(S. H. Bolay) (Ankara: Nobel, 2007), 143.

46 S. MacDonald, “Introduction”, Being and Goodness: The Concept of The Good in the Metaphysics and
Philosophical Theology, der. Scott Macdonald, Ithaca, London: Cornell University Press, 1991, 1; Erdem,
“Ateizm ve Cikmazlar1”, 185.

47  Fethi Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Diisiincesi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1, 2007), 166-176.

48  Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Girig, trc. Turan Kog (Kayseri: Rey Yayincilik, 1992), 170-171.
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o, kendisini bir varligin ve varlik yetkinliginin izlemesi bakimindan arzulanir. Su
halde Ibn Sina’ya gore, iyilik her seyin taniminda arzu duydugu ve varliginin ken-
disiyle tanimlandig1 seydir. O halde varlik iyiliktir; varligin yetkinligi ise varligin
kendisidir.* Teist dusiiniirlere gore, iyilik Tanri 'nin varlik tarzinin bir geregi olup,
O 'nun tabiatindan ¢ikan bir sonugtur. Ahlaki dogrularin Tanr1’ya referansla agik-
lanmas1 bunlarin keyfi oldugu degil, ilahi miikemmelligin bunlarin nesnelliginin
teminati oldugu anlamina gelir. Teistlere gore, her ne kadar zorunlu ahlaki dogru-
lar, Tanr1’nin iradesinden ve emirlerinden bagimsiz goriinse de, gercekte Tanri’dan
bagimsiz bir varliga sahip degildir. Bu dogrularin referansinin Tanri’nin tabiati ve
bu tabiatin 6zsel ve ayrilmaz nitelikleri olan iyilik ve adalet sifatlar1 oldugu makul
olarak diisiiniilebilir. Bir teist, ahlaki dogrularin [1ahi emirlerle, Ilahi emirlerin Ilahi
iradeyle, [1ahi iradenin de en temelde 1ahi tabiatla belirlendigini &ne siirerek onlarin
dogruluklarinin 6zsel oldugunu, dolayisiyla keyfi dogrular olmadigini savunabilir.
Ahlaki dogrularm bu sekilde kavranmasi, onlar1 ne keyfi dogrular yapacaktir, ne de
Tanr1’dan ve iradesinden bagimsiz hale getirecektir.*® Ayrica bazi teist diisiiniirlere
gore, Tanr1’nin varlig1 ahlaki degerlerin nesnelliginin teminatidir. Tanr1 olmasaydi,
ahlaki degerlerin nesnelliginden, baglayiciligindan s6z edilemeyecegi gibi bizim
gercek manada ahlaken iyi olmamiz da miimkiin olmazdi.*!

Bir teiste gore, beseri bir olgusal dnerme ile dini bir olgusal 6nerme arasinda
temel kategorik bir fark mevzubahistir; Inanan insan i¢in Tanr’nin emrettigi bir
konuda O’nun yaniltyor olabilecegini diisiinmek miimkiin degildir. Cilinkii vahye
dayali din kurumunda Tanr1 terimi ile, Zatindan ayr1 diisiiniilemeyen sifatlar1 bulu-
nan, ezell ve ebedi olan, irade eden, her seyi bilen, her seye giicii yeten, her yerde
hazir ve nazir olan bir varliga isaret edilmektedir.’? Ayrica Tanr1, seven, miijdeleyen,
korkutan, merhamet eden, affeden, intikam alan, vahyeden, hitabiyla teklifte bulunan,
alemle her an iligki igerisinde olan, insana sah damarindan daha yakin olan “zati”
bir varliktir. Tiim bunlar, “Tanr1” teriminin sadece betimleyici/tasvir edici olgusal
bir terim olmadigini, ayn1 zamanda bir deger terimi de oldugunu gosterir. Olgusal
oldugu kadar ayni zamanda deger yiiklii bir terim olmasi demek, Tanri teriminin
kullamldigi her yerde ahlaki iyiligin de hatira gelmesi demektir. Ciinkii tanimi geregi
Tanri, ahlaki iyiligi zaten icermektedir.® Dolayisiyla ateistlerin iddia ettigi gibi,

49  Ibn Sina, Kitabii's-Sifa: Metafizik II, trc. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayimnlari,
2005), 100-101.

50 M. Sait Regber, “Tanri ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, AUIFD 44/1 (2003), 159.

51  W. L. Craig, “The Indispensability of Theological Meta-Ethical Foundation for Morality”, Foundations 5
(1997), 9-12.

52 Recep Kilig, “Cagdas Ingiliz Ahlak Felsefesinde Olgu-Deger Problemi”, Felsefe Diinyas: 23 (Kis 1997), 94.
53 Kilig, “Gagdas Ingiliz Ahlak Felsefesinde Olgu-Deger Problemi”, 94.
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“biitlin ahlaki ytikiimliiliikkler Tanr1’nin buyruklarindan ¢ikiyorsa, bu durumda, bizim
bu buyruklara uymamiz gerektigi ahlaki yiikiimliiliigiiniin de ilah1 bir buyruktan
gelmesi, yani bu buyruklara boyun egmemizi buyuran (ayrica) bir buyrugun daha
olmasi gerekir” tarzindaki bir diistince gegersizdir. Bizatihi Tanri’nin buyrugunun
kendisi inanan kisi icin ahlaki yiikiimliiliigii de beraberinde getirmektedir. inanan
kisinin, Tanr1 A’y1 buyuruyor, ama bu konuda yaniliyor olabilir, diyerek bu buyrugu
yerine getirmemesi mantiki bir ¢eliski dogurur.>* Dolayisiyla mesele normatif etik
acisindan degerlendirildiginde, “Bir sey Tanr1 buyurdugu i¢in iyidir” goriisii, Tanr1
ile beseri diizlem arasindaki mahiyet farki ve Tanr1’ya atfedilen kemal sifatlar dii-
stintildigiinde mantiki bir tutarlilik arz etmektedir.>

2.Teizm ve Deizm

Diislince tarihinde ahlaklilig1, teizm ve deizmde Tanr1’ya dayandirilarak agik-
lamak miimkiindiir. Ciinkii ahlak ve din arasindaki iligki tiim dinler acisindan temel
bir konudur. Ancak burada teizm ve deizmin Tanr1 tasavvurlarinin tam anlamiyla
birbiriyle ortiistiigiini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii deizmin Tanr1’sina ait
stfatlar kismen is gormektedir.

2.1.Dogal Din, Deizm ve Ahlak

Deizm inancinda, vahyi dinlerin aksine, tabiat, dogal din, dogal hukuk, rasyo-
nel din ve ahlak kavramlar1 6nemli bir yer tutar. Deizm, ahlak anlayist bu kavramlar
tizerine geligtirilir.

Deizme gore, ahlak dogal dine ve dogal akla dayanir. Deizm, teizmin 6tesi,
ateizmin berisi, dinsel Tanr1’ya kars1 agkin ve pasif sivil Tanr1 anlayisini, dolayisiyla
kismi sifatlara sahip bir Tanri tasavvurunu savunur. Deizm diigiincesi vahyi, peygam-
berligi, Kutsal metinleri, harami1 ve helali kabul etmeyerek, insanin aklryla bireysel
ve toplumsal 6dev ve sorumluluklarini belirleyebilecek bir yetenek ve giice sahip
oldugu tezini savunmustur. Dolayisiyla insan, iyi, dogru ve giizel olan degerleri dine
ve Yaratici’ya miiracaat etmeden kendi dogal akliyla bulabilir. Deizm anlayisi, dinin
dogaya, hayata, insana ve akla karsi oldugunu vurgular ve dolayisiyla bu noktada
dogal dini 6n plana ¢ikarir. Deistlerin, akla uygun olan teoloji baglaminda insanin
yaratilisinda kendinde inang olarak tab‘an yerlesik bulunan din olarak “dogal din”
ve akil dini” kavramlarini kullandiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Deistler, insanin cennet,
cehennem, 6diil ve ceza ile yonlendirildigi bir sistem olarak algilanan geleneksel
dinlerin teolojik yaklagimlarinda insanlara sunduklart 6dev, yiikiimliilikk ve sorum-

54 Kilig, “Cagdas Ingiliz Ahlak Felsefesinde Olgu-Deger Problemi”, 94-95.
55 Engin Erdem, “Ateizm ve Kanitlari”, 187.
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luluklar1 kabul etmemislerdir. Deizmin, insanin akli ile dogal olarak ulasabilecegi ve
dinlerin ahlaki &gretilerinden uzak bir “dogal ahlak” anlayis1 vardir. Onlara gore, akil
ve iradesini yerli yerinde ve diizgilin olarak kullanan insan kolaylikla ahlaki eylem-
lerini gergeklestirme imkanina kavusacaktir. Deizm, Kutsal metinlerin 6gretilerini
ve buna bagli olarak ahlaki yasalar1 beyan eden, belirleyen ve gosteren niibiivvet
miiessesini reddetmistir.

Deizmin 6zellikle aleme miidahale etmeyen ultihiyet anlayisi vahyin olma-
yacagl anlamina gelmekteydi. Boylece vahye ve dinsel inanglara bagvurmaksizin
alemin agiklanabilecegi savi Batili birgok bilim insani tarafindan kabul gérmistiir.
Bu da, disaridan miidahale edilmeyen ya da otonom alem fikrine gii¢ katmistir. Hatta
bazi deistler daha da ileri giderek vahyin olamayacagini; ¢iinkii bunun da bir ¢esit
miidahale anlamia gelecegini ileri siirdiiler. Iste bdyle bir anlayis i¢in temel daya-
nak olarak akil 6n plana ¢ikmis olmaktadir. Buna gore akil, Tanr1’nin var oldugunu,
iyiyi ve kotiiyi bilebilecek durumdadir ve vahyin destegine gerek duymamaktadir.
Iste tam da bu noktada deistlerle Tabii Din anlayisini savunanlar birlesmekteydiler.
Dolayisiyla béylece birgok deist, vahye yer vermeyen “Tabii Din” anlayisini benim-
semis olmaktadir.> Burada deizm ile Islam kelam arasindaki ayrilik noktasi ortaya
cikmaktadir. Clink{i Mutezile de dahil hi¢bir mezhep Tanri’nin aleme miidahalesini
inkar etmemistir. Elbette onlara gore, akil, dini yasantimizda 6nemli bir kaynaktir,
Allah’m insanogluna bir nimetidir, ama sinirsiz bir giice sahip de degildir. Islam
diistincesinde akil, vahiyle biitiinlesmis ve uzlagmis, onun tarafindan desteklemis
bir vaziyette kullanilmalidir.

Deistler bu baglamda, yani tabii din anlayisini benimseme noktasinda zaman
zaman ateist olmakla itham edilmislerdir. Buna karsin onlar, ateistlerden temelde bir
Tanr1’nin var olduguna inanma konusunda ayrilirlar. Séyle ki, ateist bir Tanr1’nin var
olmadigina inanan kisidir. Halbuki deistlerin, evreni yaratan, var eden ve baglangicta
evrene vermis oldugu enerji ve degigsmez/sabit yasalarla onun idame etmesini sagla-
yan varligm, Tanr1 oldugu konusunda kuskular1 yoktur. Deistlerin bu Tanr1 anlayigina
sahip olmalariin temel sebebi, “dogal teoloji” olarak nitelendirebilecegimiz sirf
akla dayanan diisiinme sekli ve bilimsel gozlemlerden kaynaklanan kozmolojik ve
teleolojik delillerin baz1 versiyonlari gibi rasyonel deliller ve felsefi diisiincelerdir.”’

[14hi inayet, milkemmelen rasyonel Tanri’nin rasyonel ilkeleri takip ederek
miimkiin diinyalarin en iyisini yaratmasin ifade eder. Iyi bir usta isini en iyi ya-
pandur. Isini bir kere ve tam olarak miikkemmelen yapar ve ondan sonra onu kendi

56 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: DEU Yayinlari, 1987), 141.
57  Zikri Yavuz, “Tanri Tasavvurlar1”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig ( Ankara: ANKUZEM, 2013), 34.
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isleyisine birakir ve bir daha miidahale etmez.** Deizm, diinya tarihine dogrudan ve
stirekli olarak miidahale eden bir Tanr1 anlayisindan bilingli bir sekilde kaginmistir.
Dabhas tabii diinyanin olaylarinda herhangi bir teolojik referans arama da ortadan
kalkmaktadir.”

Deizm, dini reddeder, ama Tanri’y1 kabul eder: Daha dogru bir soyleyisle,
Allah var, din, vahiy, seriat ve niibiivvet inancina yer yoktur. Deizm ile teizm ara-
sindaki tek ortak nokta, Tanr1’dir, fakat 6zellikle deizm i¢in bu Tanr1’nin dinlerin ve
ozellikle de vahiy dinlerinin Tanr1’sinin olmadig1 kesindir. Deizm, ateizm ile dinin
inkarinda ve rasyonel bir toplumun ingasinda bulusur.*

Deist yazarlarin muasir1 olan Cambridge Platonculardan Samuel Clark dort
grup deistten sz eder: Bunlardan ilki, Tanri’nin varligini ve inayetini kabul eder,
fakat O’nun insanlarm eylemlerinin iyi ya da kotii olmasiyla ilgilenmedigini ileri
siirer. Ikinci grup, yiice bir varliga ve O’nun inayetine inanir, fakat kudretinin diin-
yada var olan “dogal diizen” ile stmirlandigini kanaatindedir. Ayrica bu grup da,
Tanr1’nin ahlaki eylemlerle ilgilenmedigini diisiincesindedir. Ugiincii grup, Tanr1’nin
stfatlarinin hakkiyla bilinmesini kabul etmis olsa bile, ruhun Sliimsiizligi fikrine
On yargiyla yaklasir. Son grup ise, Tanr1 ve insanlik hakkinda dogru ve yerinde bir
tasavvura sahiptir, fakat vahyi reddederek kesfedilebilecek olan her seyin yalnizca
doganin 15181 tarafindan kesfedilebilecegini savunur. Esas itibariyle Clarke bu grubu
gercek deistler olarak goriir.®!

Locke ve Berkeley arasindaki neslin en énemli Ingiliz filozofu olarak kabul
edilen Samuel Clarke (1675-1729), tiim akill1 varliklarin zorunlu olarak uymasi
gereken, gelecek diinyadaki 6diil ve cezalar1 dnceleyen birtakim zorunlu 6devler
oldugunu ileri siirtiyordu. Bu ahlaki 6devler, Tanri’nin tiim akilli yaratiklar iizerin-
deki emirleri, kanunlar1 ve iradesiydi. Clarke’a gore, s6z konusu ceza ve ddiiller bu
diinyada verilmedigi i¢in gelecekte yeni bir diinya var olmak zorundadir.®?

Deizmin babasi olarak telakki edilen Lord Herbert Cherbury’ye (1583-1648)
gore, Tanri tarafindan insan zihnine daha yaratiligindan itibaren mitkemmel bir var-

58 Bk. David Fergusson, The Providence of God: A Polyphonic Approach (Cambridge: Cambridge University
Press, 2018), 124 vd.

59  Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe: Deizm (Ankara: DIB Yaynlar1, 2020), 157.

60 Baloglu, Son Hurafe: Deizm, 177.

61 Samuel Clarke, 4 Demonstration of the Being and Attributes of God: More Particularly in Answer to Mr.
Hobbes, Spinoza and their Followers (London: 1705), 159, 164-170.

62 Samuel Clarke, A Discourse Concerning The Unchangeable Obligations of Natural Religion and The
Truth and Certainity of The Christian Revelation (Glasgow: Richard Griffin and Co., 1823), 133-135.
Emre Dorman, “Popiiler Kiiltiiriin Popiiler Deizmi: Riskler ve Oneriler”, Dogu Bati: Deizm 3/94 (Agus-
tos, Eyliil, Ekim 2020),164-165, (155-194).
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liga inanma, bu varliga ibadet etme, bir 6miir boyunca dindarca davranis, erdemli
olma gorevi ile birlikte iyilerin ddiillendirilecegi ve kotiilerin ise cezalandirilacagi,
6liim sonrasi gergek bir yagamin varligina iman etme diisiincesi yerlestirilmistir/ve-
rilmistir.® Herbert, dogal dinin bes temel ilkesini sdyle siralayip ortaya koymaktadir:
1.Tek bir ylice Tanr1 vardir. 2.0na kars1 ibadet ytikiimliligii vardir. 3.Tanr1’ya karst
yapilacak en giizel ibadet, ahlakin en dogru sekilde uygulanmasidir. 4.Giinahlarimiz
icin pigman olmali1 ve onlar i¢in tovbe etmeliyiz. 5.Bu yasamdan sonra ahirette
odiil ve cezalar olacaktir.®* Nitekim Herbert’in takip¢ilerinden Charles Blount da
benzer bir bicimde olusturdugu dogal dinin yedi ilkesini® su sekilde siralayip ifa-
de etmistir: 1.Her seyin yaraticisi, ezeli ve ebedi bir Tanr1 vardir. 2.Bu Tanri, ilahi
takdiri yoluyla (bir dl¢ii ve kanun ile) diinyay1 yonetmektedir/evirip ¢cevirmektedir.
3.Mademki Tanr1 bizim yaraticimiz ve yoneticimizdir, o zaman insanlarin gorevi
O’na ibadet ve itaat etmektir. 4.Bu ibadetin igerigi dua ve siikiirden ibarettir. 5.0’ na
bagliligimizin en biiyiik gostergesi dogru aklin kurallarina uymak, islerimizde ahlakli
ve dogru olmaktir. 6.Diinyadaki eylemlerimize uygun olarak bu yasamdan sonra ahi-
rette ddiillendirilecegimizi veya ceza gorecegimizi, ruhun dliimsiizliiglinii de hesaba
katarak bilmeliyiz. 7.Gorev ve sorumluklarimizi olusturan ilkelerde hata yaptigi-
mizda pismanlik duymali ve affedilmek i¢in Tanr1’nin merhametine giivenmeliyiz.

Herbert’e gore, tiim insanlarin dogasinin ayniligi, Tanri’nin adil olusu ve
kurtulus igin 6ncelik (dogal i¢giidii), bagimsizlik, evrensellik (doganin hikmetinin
0zil), kesinlik, zorunluluk (evrenin ezeli bilgeligi), uyum (esyanin anlamini kavrama)
gibi ortak kavramlarin yeterliligi goriisii birbirini tamamlayan bir yapidir. Herbert,
vahyin epistemolojik giiclinii sarsan bir bakis acis1 ortaya koymus olsa bile, bunu,
onun acikea tarihselligini ve yerelligini vurgulayarak yapmamustir. Nitekim bir ger-
ceklik olarak kabul ettigini ifade eden goriisleri, vahyi tamamen reddettigini iddia
etmeyi giiclestirir. Buna karsilik, Herbert’in dile getirmedigi bu husus, sonraki siirecte
deist diistiniirler tarafindan giiglii bir sekilde savunulmustur. Ortak kavramlar teorisi,
insan zihninin din hakkinda gerekli olan her seye ulasabilecegini vurgularken, ingiliz
deistleri arasinda bu iddia “dogal din "in yeterliligi olarak gelistirilip savunulmustur.®

Deizmin anlasilmasinda kilit role sahip unsurlardan biri de, dogal (tabif) din
olgusudur. Tanri’nin 6nce yaratip sonra da islemesi i¢in i¢ine liizumlu kurallar1 yer-
lestirdigi, hicbir sekilde miidahale etmedigi “mekanik evren” fikrinin temelinde dogal

63  Lord Herbert of Cherbury, De Veritate, Latinceden Ingilizceye trc. Meyrick H. Carré (Bristol: University
Bristol, 1937), 289-305.

64 Herbert, De Veritate, 289-305; Dorman, “Popiiler Kiiltiiriin Popiiler Deizmi: Riskler ve Oneriler”, 162.
65 Charles Blount, The Oracles of Reason (London: 1693), 195-196.

66 Meryem Kardas, “Lord Herbert Cherbury nin Deist-Hiimanist Din Elestirisi”, Dogu Bati: Deizm 3/94
(Agustos, Eyliil, Ekim 2020), 232-233, 243-244, (227-245).
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din veya dogal teoloji anlayiginin merkezi bir role sahip oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Vahyi bilgiyi reddeden deistler, dogal olarak fikirlerini vahye dayanmayan
dogal din {izerine kurgulamiglardir. Nitekim Ingiliz Matthew Tindal (6. 1733), “Tanr
yaratildigimiz ilk giinden itibaren onu kalplerimize yazmistir” derken, kurumsal
Hiristiyanliga belki de pamuk ipligi ile bagl bir grup Aydinlanmaci entelektiielin
dogal dine olan ilgi, tevecciih, temayiil ve muhabbetini dile getirmektedir.*’

Tindal dogal dinden anladig: seyi birtakim dinamiklerle tasvir etmistir. Buna
gore, dogal din ile, Tanrt’nin varligia olan inang ve aklimizla bu bilgiden kaynakla-
nan gorevlerin hissedilip uygulanmasini, O’na ve milkemmel eserlerine sahit olmay,
Tanrt ile diger yaratilmiglara olan konumunu/iliskisini anlar. Béylelikle dogal din,
akil ve seylerin dogasi lizerine kurulmus olan her seyi kapsar.®®

Tindal, dogal dinin ilkelerini; Tanr1’ya inanmak ve O’na ibadet etmek, insanin
kendi iyiligi ve mutlulugu, sonra da biitiin insanligin miisterek mutlulugu i¢in gerekli
olan seyleri yapmasi ve gelecek bir yasamin varligina inanmak olarak belirliyordu.
Tindal’a gore dogal dinin bu ilkeleri, dogustan gelen ve Tanri ile insan arasindaki
iliskiyi belirleyen ilkelerdir.”

Voltaire dogal dinden anladig1 seyin insan 1rk1 i¢in miisterek olan ahlak il-
keleri oldugunu ifade etmektedir.”® Voltaire, biitiin insanlara en uygun olan dinin,
biitliin resullerin ve eski ¢aglarda yasayan bilgelerin dini oldugunu, kurallarinin bir
Tanr1’ya tapmak, dogru olmak, insanlari sevmek, yanlis hareketleri miisamaha ile
karsilamak, firsat buldukga iyilik etmektir. Ona gore Tanr1’ya en fazla layik olan ve
Tanrt’nin tiim kalplere ilham ettigi tek gecerli din iste budur.”

John Toland’a gore, dogal din sade ve kolay olmasina karsin, din adamlarinin
bozulmusluklarindan 6tiirii efsaneler yoluyla gizemler iiretilmis, kilisede toplanan
paralardan ise kazang elde edilmistir. Insanlarin duygular1 ylesine somiiriilmiis
ve din adamlar dylesine nefislerinin tutsagi olmuslardir ki, Toland’a gore, onlar
kizarmis et yerken insanlar agliktan 6lmiislerdir.”

Thomas Pain’e gore, Tanr1 kelami arayanlar, Peygamber oldugu sdylenen
insanlarla gonderildigi iddia edilen vahye itibar etmemeli, bizzat tabiatin kendisine

67 Baloglu, Son Hurafe: Deizm, 188.

68 Matthew Tindal, Chiristianity as Old Creation, or the Gospel a Republication of the Religion of Nature
(London: 1731), 11.

69 Tindal, Chiristianity as Old Creation, or the Gospel a Republication of the Religion of Nature, 11-18.

70 Bk. John Herman Randall, The Making of The Modern Mind (New York: Colombia University Press,
1976), 287.

71  Bk. Voltaire, Feylosofca Konugmalar ve Fikralar I, trc. Fehmi Baldas (Ankara: MEB Yayinlari, 1948), 203.
72 John Roland, Letters to Serena (London: 1974), 129-130.
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bakmalidir. Tanr1 tabiati yaratarak insana evrensel ¢agrida bulunmustur, tabiatin ken-
disi hi¢bir insanin taklit edemeyecegi veya degistiremeyecegi sozdiir, yani vahiydir.
Bu manada bir bagka sozlii veya yazili vahye gerek yoktur. Thomas Pain i¢in bir din
varsa, bu ancak “dogal/tabii din”dir, Tanr1’y1 arayanlar O’nu, insan eliyle yazilan
kitaplarda degil de, yaratilis denilen kutsal yazida aramalidir.”

Deizm, 6zellikle Hiristiyanligin sahip oldugu Tanri, vahiy ve peygamberlik
anlayislar1 basta olmak tizere geleneksel inang ve kabullere kars1 akilc1 yaklasimlar
getirme ve Hiristiyanlig1 akilct temellere oturtmaya yonelik bir yaklagimin sonu-
cudur. Oyleyse bu asamada ger¢ek Hiristiyanligin, akla uygun dogal din olduguna
yonelik kabulleri olarak gérmek miimkiindiir. Deizme gore, din duygusunun insanda
dogal olarak mevcut oldugu ve insanin, digsal bir vahyin yardimi ve destegi olmak-
sizin hem Tanri’ya hem de Tanri’nin yaratmis oldugu diger varliklara karsi gorev ve
sorumluluklarini kavrayarak, ahlaki bir yasam stirebilecegi savunulmus, genellikle
vahyin imkan1 degil de, gerekliligi reddedilmistir.”

Deizm’de Tanr1’nin yaratmis oldugu alemin milkkemmelligine vurgu yapilmis,
alemin sahip oldugu tiim miikemmelliklerin yaratilisin ilk asamasinda en giizel
sekilde olusturuldugu ve dizayn edildigi inancindan hareketle, alemin Tanr1’nin mii-
dahalesine gerek duymayacak sekilde tasarimlanmis oldugu savunularak miidahaleye
duyulacak olasi bir ihtiyacin Tanri’nin alemi yeteri kadar miikemmel, muhkem ve
sahane yaratmadig1 anlamina gelecegi iddia edilmistir. Ayn1 sekilde akil melekesine
sahip insanin, dogasi itibariyle yeterli bir yaratilisa sahip oldugu kabuliinden hare-
ketle geleneksel dinler tarafindan inan¢ konusu olarak sunulan peygamberlik, vahiy,
mucize gibi olgularin varligini inkar eden bir tavir benimsenmistir.”

Deistler gore, insanin Tanr1’nin bagisi olan yeteneklerinin yiiceltilmesi ahlakli
bir yagamin gerekliligi igin sarttir. Onlar bu konuda insana son derece giivenmisler
ve onun yeteneklerini 6zglirce kullanmasinin 6niinii agmislardir. Deizm, akil sahibi
insanin hakikati bulma noktasinda bagka bir seye/kaynaga ihtiyaci olmadigini 6ne
siirmektedir. Ancak aklin bize sunduklarini hayata geciren organin akil degil de,
akletme stirecini deruhte eden irade yetenegi oldugu da unutulmamalidir. Aklin
kendisi degil de, akletmenin iradeyle birlikteligi asamasinda insanin iradesi igsel
ve digsal bir uyarictya ve yonlendiriciye ihtiyag duyar. Iste bu uyar1 ve yonlendirme
mekanizmasi da Yiice Allah’in insanogluna din diye gonderdigi seydir.”

73 Thomas Paine, Akil Cagt, tre. Ali Thsan Dalgig (Istanbul: TIB Kiiltiir Yayinlari, 2012), 41-42; Baloglu, Son
Hurafe: Deizm, 208.

74  Dorman, “Popiiler Kiiltiiriin Popiiler Deizmi: Riskler ve Oneriler”, 174-175.
75 Dorman, “Popiiler Kiiltiiriin Popiiler Deizmi: Riskler ve Oneriler”, 175.
76 Namik Kemal Okumus, “Deizmin Ahlak Konfigiirasyonunun Rasyonel Basamaklar: Haklkinda Teolojik
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Deistlere gore, ahlakin kaynagi, Tanrisal vergi, yani insanin varligina yerlesti-
rilmis olan temel degerlerdir.”” Vicdan, bu degerlerin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir.
Yiice Tanr1, insan1 yaratirken onu bu degerlerle miicehhez kilmistir. Nerede olursa
olsun, ister din ve onun elg¢isine muhatap olsun, isterse bunlara muhatap olmasin,
insanin bu degerleri agiga ¢ikarma imkani bulunmaktadir. Bu sebeple bu denli giigli
bir donanima sahip olan insana el¢i ve mesajin agiktan gelmesine ihtiyac yoktur.
Onlar i¢in elgi de mesaj da vicdanina yiikklenmis dogruyu bulma yetenegidir. Bu,
din dilinde insanin tabiati, yaratilist, huyu, yani fitrat ve dogruyu yanlistan ayirt
edebilme yetenegi’ olarak tavsif edilir.

Deistler, din ve ahlakin ayni kaynaktan beslendigi temel tezini savunarak her
ikisinin de akla dayandigi kabuliine meyletmislerdir.” Dolayistyla onlar, burada din
ve ahlak arasindaki olumlu bir iliskiden hareket etmislerdir.

2.2.Teizm ve Ahlak

Teizm, yani Allah’in varligina inanmak rasyonel gerekcelendirilmis bir inang-
tir. Bunun i¢in birtakim argiimanlara bagvurulmustur. Birinci arglimanda, evrenin
baslangicindan hareketle, evrenin yaraticisi, maddi olmayan, zaman-mekan disinda
bir zihin olmas1 gerektigine isaret edilir. Ikinci argiimanda, evrenin yasam igin has-
sas ayarli olmasindan hareketle, evrenin bir tasarlayicisinin olmasi gerektigi sonucu
cikarilmistir. Bu tasarlayicinin, Ockham’in usturasina atifla, ilk argiimandaki tek bir
yaratici oldugu sonucuna varilmigtir. Béylece bu zaman-mekan disindaki evrenin
yaraticist olan varligin, ayn1 zamanda onda akilli yagami ortaya ¢ikarmay1 planlayan
bir tasarime1 oldugu sonucuna varilir. Ugiincii argiimanda, evrenin sadece yasam igin
degil, kesfedilebilirlik ve teknoloji i¢in de hassas ayarli oldugunu ve bundan hareketle
evrenin temel sabitelerini ayarlayan bir tasarlayici olmasi gerektigi gosterilmistir.
Dérdiincti argiimanda, matematigin dogasi ve evrenin matematige uygunlugundan
hareketle, sonsuz kapasiteli, zaman-mekan disinda evreni matematige uygun bir
sekilde yaratip tasarlayan ilim ve irade sahibi bir varligin oldugu sonucuna varilmis-
tir. Aksiyolojik argiimanda, nesnel ahlaki temellendirmek i¢in, uzay-zaman disinda
olan, merhamet ve iyilik gibi ahlaki nitelikler/6zellikler tastyan, insanlarla ilgili
planlar1 olan bir zihnin olmasi gerektigi sonucuna varilmistir. Yine bunun 6nceki
argiimanlarda gecen varlik oldugunu iddia etmek makuldiir. Zira o argiimanlarda

Bir Degerlendirme”, Dogu Bati: Deizm 3/94 (Agustos, Eyliil, Ekim 2020), 53-54, (35-55).

77 Hamdi Giindogar, “Béliim 1: Deizm Aklin Tanrilastirilmast Ya Da Sorumsuz Ozgiirliik”, Din Karsiti
Cagdas Akimlar ve Deizm, haz. Vecihi Sonmez, Burhaneddin Kiyici ve Metin Yildiz (Van: 2017), 30-31,
(29-40).

78  er-Ram, 30/30.

79  Okumus, “Deizmin Ahlak Konfigiirasyonunun Rasyonel Basamaklari Hakkinda Teolojik Bir Degerlendir-
me”, 42-43.
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buldugumuz varlik da uzay-zaman disinda olan, diinyada akilli yasam ¢ikarmay1
planlayan bir ilim sahibi bir varliktir. Dolayisiyla eger yukarida zikredilen bes ar-
giiman basariliysa, uzay-zaman diginda olan, maddi olmayan, merhamet ve iyilik
sahibi ahlaki 6zellikler tastyan, insanlarla ilgili planlar1 olan, evreni yaratan ve onu
akilli yagsam ortaya ¢ikaracak sekilde olusturan/dizayn eden, bu akilli varliklar igin
evreni kesfedilebilir kilip bilim ve teknoloji iiretilmesine olanak saglayacak sekilde
tasarlayan sonsuz bir ilim sahibi bir varlik vardir. Biitiin bu sifatlar Allah’a ait oldugu
icin bu varligin Allah oldugunu sdylemek miimkiindiir. Dolayistyla teizm rasyonel
bir pozisyondur ve Allah’a inang gerekcelendirilmis, dogrulanmis inangtir.** Ahlakli
olmak icin dinin gerektigi ya da dindarlarin daha ahlakli oldugu goriisii savunulacak
bir iddia degildir. Temel iddia, Allah’in nesnel ahlaki ilkelerin ontolojik temelini
olusturdugu goriistidiir.

Teizm ya da vahyi tiim dinler, kendi ahlaklarimin ¢ok yiiksek oldugunu ve
diinyanin da o ahlaka ¢ok ihtiyaci oldugunu iddia eder. Teizmde ahlakin kaynagi
olarak inang ve din lizerinde durulur. Bir bagka deyisle, teizmde ahlak dine, dinsel
inanglara ve dinsel buyruklara dayandirilir. Dinlerde uluhiyet, niibiivvet ve ahiret
inanc1 organik bir biitiinliikk olusturur. Dinlere gore Tanri, varlik ve bilgi yaninda
degerlerin de yegane kaynagidir. Dinsel inancglarda, degerleri karmasa, kaos ve go-
recelikten kurtaracak yegane otorite Allah’tir. Dolayisiyla dinlerde ahlak yasalari
tevhide/mutlak birlige dayandirilir; ¢linkii Allah mutlak iyiyi temsil eder. O, ayni
zamanda adaletli ve din giiniiniin de sahibidir. yi ya da kétii olsun, ahlaki deger-
leri insanogluna peygamberler géondermek ve kitaplar indirmek suretiyle normatif
tarzdaki buyruk ve yasaklarla beyan edip 6gretir. Vahiy, ahlaki fiillere ya da davra-
niglara iyilik ya da kotiililk degerini kazandirir. Béylece beserin nezdinde 6znel ve
goreceli bir halde bulunan degerler mutlaklik ve kesinlik kazanmis olurlar. Ahlak
kurallarmin biitiin insanlar i¢in ayn1 derecede gecerli olmasi i¢in yapilmasi gereken
en dogru sey, bu kurallarin dogru ve yanlisin ezeli belirleyicisi olan iistiin ve agkin
bir varliga, iist bir otoriteye dayandirilmasidir. Bu varlik da, ancak sonsuz hikme-
tiyle bize dogru davranis bicimlerini bildiren ve ahlak kurallarinin askin kaynagini
teskil eden Tanri’nin kendisi olabilir. Su halde, ahlaki hayatin tesekkiil ve tesisinde
Tanri’nin varlig1 fikrine bagvurulmasini zorunlu kilan ilk neden, O’nun dogru ahlak
kurallarmin gergek kaynagi olmasidir.

Giizellik, iyilik, adalet, dogruluk, diiriistliik gibi olumlu ve kotiiliik, haksizlik,
zuliim, sahtekarlik, yalan gibi olumsuz olarak yasamin {izerinde durdugu degerlerdeki
asir1 goreceligin getirecegi tartisma ve ¢atigmalari ortadan kaldirmanin yolu, bunlarin

80  Enis Doko, Allah si1z Ahlak Miimkiin mii? Cagdas Bir Ahlak Argiiman: Savunusu (Istanbul: Istanbul Yayi-
nevi, 2019), 116-117.
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kaynagin1 Mutlak Bir’e baglamaktan gecer. Ustelik biitiiniiyle insana (onun tek bir
yoniine/kabiliyetine) yahut sosyal matrise/toplumsal yapiya baglanan degerler, sos-
yal olan her sey gibi kaygan, degiskendir, gecicidir. Hayatin devamliligini, 6zelligi
gecicilik olmayan bir kaynaga baglamak, daha tutarlidir; aksi taktirde anlamsizligin
ugurumundan, nihilizmden insanlari hi¢bir sey kurtaramaz. Bu anlamda Tanr1 teklik
niteligiyle hem varligin hem de degerlerin merkezinde durmaktadir. Dolayisiyla
varlik ve degerlerin yegane kaynagidir. Bu varlik ve deger merkeziyle irtibatin kopa-
rilmasi, yeryiizii seriiveninde insan trajedyasinin da baslangici olmaktadir.’! Boylece
degerler alaninda rolativizm, yozlagsma, bozulma ve dejenerasyon bas gosterecektir.

Ote yandan standartlar1 ve belli dlgiitleri koyan bir Tanr1’nin yoklugu, ken-
di heva ve hevesini tanrisi edinenlerin putperest/politeist diinyasini yaratacaktir.
Nietzsche’nin degerlerle ilgili olan elestirilerinin sonucunda 6limiine hitkmettigi
Tanr1’dan sonra ortaya ¢ikan bu gorecelik/rolativizm ve higgilik/nihilizmdir, yani
degerler buhrani ve onlarin pargalanmasidir; onlarin kisiden kisiye, bir durumdan
digerine, zamandan zamana degismesidir. Tarih boyunca bu birlik fikri hep vurgu-
lanmig ve hatirlatilmis, insanlar da bunu unutma ile maliil olmuslar ve maalesef bu
temel ilkeyi hatirlatmama hastaligina yakalanmislardir.*?

Din ile ahlaki 6lgiitler, Tanri ile ahlaki dogruluk arasindaki iliskinin gergek
mahiyeti s6z konusu oldugunda, bu baglamda en azindan Platon’un Euthyphron’un-
dan beri, ahlaken dogru eylemlerin Tanr1 bu eylemleri isteyip olumladigi i¢in dogru
olduklari degil de, onlarin ahlaken dogru/iyi olduklari igin Tanr1 tarafindan tasvip
edildiklerini ve onandiklarini ifade eder ki, bu da zaten eylemlerin dogrulugu ya da
yanlighigmin ahlaki gegerliligini Tanr1’ya yapilacak gonderimden ve O’na dayan-
dirmaktan bagimsiz hale getirir.*

Bir davranis, Tanr1 dyle buyurdugu i¢in mi ahlaken iyi veya kotii olur; yoksa
ad1 gecen davranisin kendinde bizatihi iyi veya kotii olmasi, Tanr1’nin onu buyur-
masina veya yasaklamasima mi sebep olur? Bir bagka anlatimla, ahlaki iyi veya kotii
kavramlari, tamamen Tanr1’nin buyruk ve yasaklarina gére mi tanimlanacaktir; yoksa
Tanr1’nin varligini kabul eden insan akli i¢in vahiyden bagimsiz olarak ahlaki iyi
ve kotiiniin bilgisine sahip olma imkan1 var midir? Ahlak felsefesinin en eski ve en
cetrefilli suallerinden biri olan bu sual, ilk kez Eflatun tarafindan sistemli bir bigimde
tartisilmistir. Euthyphro, dindarlig1 (piety) “Tanrilarin sevdigi ve hoslandigi sey”,
dinsizligi (impiety) ise “Tanrilarin sevmedigi, nefret ettigi sey” olarak tanimlayinca,

81  Saban Ali Duizgiin, Varlik ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Ara¢lar: (Ankara: Beyaz Kule Yeni Cizgi Yayn-
lar1, 2008), 89-90.

82  Diizgiin, Varlik ve Bilgi: Aydinlanmanin Kesif Araglari, 93-94.
83  Bk. Plato, Euthyphron: Dindarlik Uzerine, trc. Giiveng Sar (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2011), 39-54.
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Eflatun, “dindarlik, bizatihi dindarlik oldugu i¢in mi Tanrt tarafindan seviliyor;
yoksa o, Tanri tarafindan sevildigi icin mi dindarlik oluyor?” seklinde bir sual
sorar.* Pek ¢ok teolog ve filozofun zihnini mesgul etmis olan ve tartigma zeminine
cektigi Eflatun’un bu suali, daha sonra “X, Tanr: istedigi/irade ettigi i¢in mi iyidir,
voksa iyi oldugu i¢in mi Tanri onu istemektedir/irade etmektedir? ” seklinde formiile
edilmis ve ahlak felsefesinde buna “Euthyphro tartismasi”/dilemmasi (argument)
ad1 verilmisgtir.*s

Hiristiyan diinyasinda “Euthyphro” tartismast ad verilen problem ile Islam
diinyasinda fakihler ve kelamcilarin hiisiin ve kubuh meselesi adini verdikleri prob-
lem temelde aynidir. “Euthyphro” tartigsmasi veya hiisiin ve kubuh meselesine ve-
rilen cevaplara gore ahlak felsefesi tarihinde prensip olarak dinle temellenen/dine
dayandirilan farkli ahlak teorileri ortaya atilmisgtir.

Hiristiyan aleminde William of Ockham ve Protestan teologlarin biiyiik bir
kismi, “A, Tanr1 istedigi i¢in iyidir” gorlisiinii ileri siirmiisler ve ahlaki iyi ve kotii
kavramlarini, Tanr1’nin buyruklarina gére tanimlamiglardir. Onlara gére, iyi ve kotii
hakkindaki bilgimizin kaynag1 yegane vahiydir. Protestan disiiniirler, asli ginah
kavramina bityiik 6nem verirler ve kurtulusu, kayitsiz sartsiz Isa’ya baglanmada
goriirler.* Hiristiyan etigine gore, Hz. Isa’nin vaazlari, On Emir gibi baz1 etik tav-
siyeler ve yeni Ahit’teki bazi anlatimlar ahlaki bir diistur formiile edici olarak kabul
edilir. Biitiin Hiristiyan 6gretileri kisinin, bu diistura uygun hareket ettigi miiddetce
dogru, “Hirsizlik etmemelisin” gibi tavsiyelerden birini ¢ignedigi miiddetce de gayri
ahlaki bir sekilde davranmis olacagini kabul ederler. Ozetle bu etigi ifade etmek
gerekirse, ahlaki davranislar i¢in bazi kurallar koyan ilahi bir varlik vardir ve dogru
davranis, bu kurallara uygun eylemde bulunmada, yanls davranis ise onlar ¢igne-
mede yatmaktadir.®’

Eflatun, ad1 gecen tartismayi kesin bir sekilde ¢oziime kavusturmamakla bir-
likte, “dindarlik iyi oldugu i¢in Tanri onu seviyor” gorisiinii tercih etmis gibi gorii-
niir. Ote yandan Thomas Aquinas ve onun gibi diisiinen Katolik teologlar, insanin
vahiyden bagimsiz olarak hangi davranigin iyi, hangisinin kétii olacagim kavrayabi-
lecegini savunmuslardir. Rasyonalist bir dogrultuda hareket eden Thomas’tan sonra,
Skoloastigin son déneminde 6zellikle Ockhamli William’n etkisiyle “Tanr: dindar-
lig1 sevdigi icin o iyidir” gorlsiinii baskin ¢ikacak olan 6greti iradecilik olacaktir.

84  Plato, Euthyphron: Dindarlik Uzerine, 55-69.
85  Kulig, Ahlakin Dini Temeli, 85-86.
86  Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Iliskisi, 8.

87 Bk. A. Stroll, A. A. Long, V. J. Bourke ve R. Campbell, Etik Kuramlari, Derleyen ve trc. Mehmet Tiirkeri
(Ankara: Lotus Yaymevi, 2008), 74.
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Gerek Ockham gerekse Thomas Aquinas’in goriislerini bugiin de savunan dii-
stiniirler s6z konusudur. Ockham’mn goriisii Karl Bart’¢1 Protestan diisiintirler arasinda
oldukga yaygindir. Bizzat Barth’in kendisi, vahiyden yardim ve destek gérmeyen
aklin, ahlaki gerceklerin ne olduklarini bilemeyecegine inanir.*® Barth’tan ¢cok dnce
ayni goriisii taninmus ilahiyatci E. Brunner’in savundugunu gérmekteyiz. Luther ve
Kierkegaard da bu goriise istirak etmislerdir. Bu diistiniirlerin ortak goriislerini ifade
etmek gerekirse, kendi basimiza yaptigimiz biitiin degerlendirmeler, glinahkar ve
kovulmus insanoglunun indi, degisken, kaygan, eksik ve sakat standartlar1 ve dlgiit-
lerine dayanmaktadir. Dolayistyla Isa’y1 hayatimiza sokmadan kurtulus timidi yoktur.
Thomist gelenege bagli olanlar ise, ahlaki ilkelerin ve degerlerin gergek kaynagi
olarak Tanr1’y1 gérmekle birlikte, bu ilkeleri ve degerleri kendi akliyla, akli meleke-
siyle bilebilecegi goriistinii benimserler.* Boylece Thomas Aquinas ve onun agtig1
izden yiiriiyen Katolik diisiiniirlerin, insanin vahiyden bagimsiz olarak neyin iyi,
neyin de kotii oldugunu kavrayabilecegini savunduklarini ve tabii hukuk kavramini
gelistirecek diisiincelere gii¢ kazandirmaya calistiklarint sdylememiz miimkiindiir.”

Temel ahlak ilkelerinin tespitinde vahyin rolii meselesi, Yahudi digiiniirleri
arasinda da benzer tartismalara neden olmustur. Bir kisim Yahudi diisiiniirii, adalet,
zuliim, iyilik, kotiiliik gibi ahlaki degerleri, ancak Tanri’nin iradesinin belirleye-
cegi fikrini savunurken; diger bir kismi da ahlaki degerlerin Tanri’nin iradesinden
bagimsiz olarak esyanin tabiatinda bulundugunu ve insan akli tarafindan bilinip
kavranabilecegine inanir.”! Sozgelimi, Yudah Halevi, insanlarin ahlaki kilavuzlugu ve
yikiimliiligi i¢in Kutsal Kitapta ilahi yasa yoluyla beyan edilen Tanri’nin iradesin-
den baska bir kaynak olmadiginda israr eder. Dolayisiyla bu tamamen dini bir ahlak
seklidir. Halevi’ye gore, her toplumda mevcut ve gerekli olan rasyonel yasalar vardir;
fakat bu genel ilkelerin ve Eski Ahit’te bulunan hukuki ve ayinsel davranislarla ilgili
daha ayrintili kurallarin hepsi mutlak ilah1 iradeden ¢ikar.”? Buna karsilik, Saadia b.
Yusuf el-Feyyumi (882-942), insan davraniglarini yoneten iki tiir yasay1 birbirinden
ayirmaktadir. Yine o, ilahi vahiy insanlara kilavuzluk yapmamis olsaydi da, insanlik
bu ilkelerle ilgili bir d6gretiyi akliya ¢ikarabilirdi, diye diistinmiistiir. Bununla birlikte
Saadia, vahyin insanlara, onlarin yardimsiz akli kullanmaya birakilmalarindan daha
erken ve daha dogru bir sekilde ylikiimliiliiklerini tanima imkan1 da sundugunu kabul
eder. Ona gore akil, ahlaki yasay1 6zetleyen dort noktay1 dikte etmektedir. 1) Kisi,

88  Karl Bath, The Knowledge of God and the Service of God (London: Hodder and Stougton, 1938), 145-147.
89  Aydn, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Iliskisi, 8.
90 V.. Bourke, History of Ethics (New York: Garden City, 1970), 1/95-96, 143-145.

91 Bk. Mlsa b. Meymin, Deldletii’l-Hairin, haz. Hiseyin Atay (Ankara: 1974), XXXVIII+772; George F.
Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: CUP, 1985), 59.

92 Bk. Stroll, Long, Bourke ve Campbell, Etik Kuramlari, 64.
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iyilik eden kisinin nezaketine uygun bir sekilde karsilik vermelidir. 2) Bilge kisi,
saygisizlikla muamele edilmeyi reddedecek ve dahasi, hakim olan Tanr1 hiirmetle
muamele edilmeyi bekleyecektir. 3)Hi¢ kimse bir digerinin hakkina hicbir sekilde
tecaviiz edemez. 4) Bir is¢iyi, bir seyler kazanabilmesi i¢in, istthdam etmek ve onun
ticretini 6demek makuldiir. Saadia, Tanr1’nin insanlara asiladigi, adil, dogru sozlii,
esitlikei ve tarafsiz olmak; insan 6ldiirmekten (cinayetten), zinadan, hirsizliktan
kaginmak gibi ¢esitli ahlaki ilkeleri siralamaktadir. Dahasi inanan kisi, komsusunu
kendisini sevdigi gibi sevmelidir. Bunlar vahyedilmis kurallardir, fakat Tanri’nin
yapmamizi emrettigi seyler agisindan bakildiginda, o bu tiir seyleri onaylamay1
aklimiza naksetmistir. Ona gore, kisi yeterli hayat tecriibesi ve rasyonel giiglerini
gelistirme yoniinde uygun bir egitim sayesinde gorevini anlayabilir. Bu, gokten
Tanr1 yasasiyla garanti altina alinmis “deontolojik etik sezgicilik "tir.”* Goruldigu
tizere, bu akli ahlaki yasalar Mutezile’nin savundugu deontolojik etik anlayisi ile
benzerlik gdstermektedir.

Islam diinyasinda ahlak felsefesi ile ilgili olarak yapilan tartismalar birbirine
bagiml iki sual iizerinde biiyiik dl¢iide yogunlagmistir. Bunlar: “Iyi, koyii, adalet,
zuliim, dogruluk, yalan, hikmet, sefeh, iyilik etme, zarar verme gibi ahlaki degerle-
rin ontolojik statiileri ile s6z konusu bu degerlerin bilgisinin/biligselliginin kaynagi
nedir?* seklindeki suallerdir. Esas itibariyle bu sualler, Euthyphro tartigmasi adi
verilen sualle son derece yakindan alakalidir.

Burada Islam diisiince geleneginde iki basat deger kuraminim Eski Yunan’dan
biraz daha farkli bir sekilde tartisildigindan bahsetmemiz miimkiindiir. Bunun altini
ozellikle ¢izmek istiyorum: Ahlaki nesnelcilik/ilahi nesnellik ve ahlaki iradecilik/
[lahi 6znellik. Islam diisiincesinde dini ahlakta ya da ahlaki dinen temellendirme ca-
basinda iki ahlak nazariyesi ile karsilasmaktayiz: [1ahi 6znelcilik ve 11ahi nesnelcilik.

11ah1 6znelcilik: Ahlaki iradecilik ya da ahlaki segicilik diye de vasiflandirila-
bilir. Es‘arilerin ortaya attig1 bir kuramdur. Iyi ve kotiiyii belirleyen Tanri’min iradesi
ya da buyruklaridir. Davranislara degerleri kazandiran ilahi irddedir. ilahi buyruk ya
da yasagin 6tesinde ne bir iyi, ne de kot diye bir sey vardir; vahyin belirlemesinden
once davranislar notr/hiikiimsiiz sayilir. O halde Allah’ i buyurdugu sey iyi; yasak-
ladig1 sey ise kotiidiir. Burada nihal manada degerlerin gercek belirleyicisi Tanr1’dir;
dolayisiyla O’nun zihni durumu ve tasvibi devreye girmektedir. Bu kuram, insan
aklinin vahiyden ya da nakilden bagimsiz olarak degerlerin kavranabilecegi tezini
reddeder. Bu gortis, iyi ve kotii kavramlarini Tanri’nin buyruk ve yasaklarina gore

93 Stroll, Long, Bourke ve Campbell, Etik Kuramlari, 61-63.
94  Bk. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, 2.
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tanimlamakta ve objektif bir deger teorisini kabul etmenin 1ahi giicii ve sonsuz
iradeyi sinirlandirmak anlamina gelecegini 6ne siirmekteydi.”

Esariler mutlak kudret ve irade agirlikli bir anlayis1 benimseyerek degerlerin
6znelligini savunmuslardir. Esarilerin ahlak anlayis1 ayni zamanda 1ahi buyruk
kurami iizerine dayandirilir.®® Bu teori, Tanribilimsel iradecilik olarak da bilinir;
dogrunun ve yanligin yegane ol¢iitiiniin Tanr1’nin istegi ya da yasasi oldugunu savu-
nur. Fikihta emir ve nehiy, hiistin ve kubuh bahislerinde bunlara yer verilip muhtelif
orneklendirmelerle izaha ¢aligilir.

Es‘ariyye ekoliine mensup kelamcilara gore, adalet, zuliim, iyilik, kotiiliik
gibi ahlaki degerlerin, Allah’in murad ettigi seyden bagka herhangi bir manas1 yok-
tur. Buna gore, Allah tarafindan buyrulan davraniglar ahlaken iyi, yasaklananlar ise
kottdiir. Nesnel bir deger kuramini kabul etmeyen Es‘arilere gore, insan eylemleri
din gelmeden ve vahiy génderilmeden 6nce ontolojik manada ahlaken tarafsizdirlar
(neutral). Davraniglarin ahlaki bir deger kazanmasi, ancak ilahi bir irade ile miim-
kiindiir. {1ahi emirler ile belirlenen ahlaki degerler, ancak vahiyle bilinirler. insan
aklinin vahiyden bagimsiz olarak, vahye bagvurmaksizin, ahlaki degerlerin bilgisine
ulagma imkan1 yoktur.”

Buna karsilik adalet ilkesinden hareket eden Mutezile ve hikmet kavramina
agirlik veren Maturidiler, teolojik ahlak kuramini, nesnellik anlayisi ¢cergevesinde
gelistirmiglerdir.

f1ahi Nesnelcilik: Akilc1 nesnelcilik ya da ahlaki nesnelcilik diye de nitelen-
dirilir. Mu‘tezililerin ve bir dl¢iide Maturidilerin ortaya attiklart bir deger kuramidir.
Buna gore, ahlaki degerler, haddizatinda/6ziinde iyi ya da koétiidiirler. Ayn1 zamanda
bu degerler aklen kavranabilirler. Cilinkii Allah, daha baslangigta nesnelerin 6ziine
bu nitelikleri yerlestirmis, hem de insan anligina bu degerlerin genel bilgisini ve
ilkelerini naksedip ekmistir. Dolayisiyla dig alemle insan anlig1 arasinda yakin bir
iliski s6z konusudur; yani ikisi arasinda bir paralellik kurmak miimkiindiir. insan, tam
bir akli sezgiyle iyilik ya da kotiliikleri agiga ¢ikartip (kesf) kavrayabilir. Mu‘tezill
diisiiniirler, iyi ve kotliyii seylerin tabiatina atfetmektedirler ve insan aklinin vahiyden
bagimsiz olarak ahlak ilkelerinin bilgisine sahip erisebilecegini kabul etmektedirler.*

95  Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahléak Diisiincesi, 74-75.

96 ilahi buyruk kurami igin bk. Meryem Attar, Islam Ahlaki: Islam Diisiincesinde ilahi Emir Teorisi, trc.
Muammer Iskenderoglu v.dgr. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 238-240.

97  Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Diigiincesi, 75.

98  Ahmet Mahmut Suphi, Islam Diisiincesinde Ahlak Felsefesi, trc. Muammer Iskenderoglu v.dgr. (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2021), 39-48.
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Mu‘tezili kelamcilara gore, iyilik, kotiiliik, adalet gibi ahlaki degerler, Allah’in
iradesinden bagimsiz gercek bir varolusa sahiptirler. Esyay1 ve davranislar1 ahlaken
iyi veya kotii kilan 6zsel (zati) nesnel dzellikler vardir. Bir davranigin ahlaken iyi
ya da kotli olmasi, Allah’in onu emir veya yasaklamasiyla degil, o davranista ya
da esyada ickin olarak bulunan faydali veya zararli olma gibi birtakim &6zellikler
sebebiyledir.” Hatta Allah’in bir eylemi buyurmasi ya da yasaklamasi, ad1 gecen
eylemdeki bu 6zelliklere baglidir. Bu emir ve yasaklar o degerlere delalet edip
onlar1 ag18a ¢ikarir. Allah’in iradesinden bagimsiz, objektif bir varolusa sahip olan
ahlaki degerler, Mu‘tezili diisiiniirlere gore, genellikle sadece insan akliyla bilinir.'®
Goriildiigii iizere Islam diinyasinda her iki teori de din ile temellenmistir. Ciinkii
aralarinda farklilik, Mu‘tezile’nin adalet sifatina;'"' Es‘arilerin de mutlak kudret ve
irade sifatina agirlik vermesinden nes’et eder. Ayrica her iki kuram da, Kur’an1 bil-
dirimlerin ve beyanlarin merkezi bir rolii vardir. Ancak aralarindaki fark, ayetlerin
farkli anlama ve yorumundan ileri gelmistir.

Mu‘tezile’nin vahyin 6nemini azalttigini, Allah’in kudretini sinirlandirdigin
ve degerlendirdigini iddia ederek ortaya ¢ikan Es‘ariler, sonugta insan hiirriyeti
acisindan ahlaki sahada determinist (orta bir cebir) anlayisa yakin bir anlayis ge-
listirmiglerdir. Mu‘tezile ve Es‘arlyye ahlak kuramlarinin ortaya ¢ikardig teolojik
ve felsefi problemleri, Allah’in kudret ve yaratma sifatina halel getirmeden, insan
hiirriyetini de engellemeden biiyiik 6l¢lide ¢ozlime kavusturan din ile temellenmis,
hikmete merkezi bir yer veren objektif bir ahlak kurami da Imam Maturidi ve Maturi-
diyye kelamcilar tarafindan ortaya atilmistir. Maturidiyye’ye gore, iyilik, kotilik,
adalet, zuliim gibi ahlaki degerler, ontolojik anlamda objektiftirler, yani, nesnel bir
varolusa sahiptir. Insan davranislari ve fiilleri bizzat iyi olanlar, bizzat kétii olan-
lar ve bu ikisi arasinda olanlar (imkan sahasi olarak ifade edilir) olmak iizere iige
ayrilirlar. Ilk ikisinin bilgisine insan akli, vahiyden bagimsiz olarak sahip olurken,
sonuncu kategoride olanlar, ancak vahiyle bilinirler. Birincisi, nimet verene tesekkiir
etmenin giizelligi ile yalan sdylemenin ¢irkinligi gibi degismeyen seylerdir. Ikincisi
ise, sonucu, baslangici veya su andaki hali itibariyle bir seyi aklin dogru bulmasidir.
Mesela, fitne ve fesada dalip intikam amaciyla isyan eden kimseyi cezalandirmak
gibi. Bu ikinci konuda peygamber araciligiyla ilahi tebligatin gelmesi miimkiindiir.
Hayvan kesimi de bu esasa dayanir. Bununla beraber, bdyle bir konuda tabiiligin

99  Fethi Kerim Kazang, “Mu‘tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdiilcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme”, Islami Arastirmalar Dergisi 27/3 (2016), 287-291, (280-310).

100 Kazang, Gazzadli Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahldk Diisiincesi, 72-74.
101 George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Jabbar (Oxford: Clarendon Press, 1971).
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(ibaha) mevcudiyeti de farz edilebilir. Zira her canli 6limlidiir, kesim ise onun i¢in
daha rahat ve daha ehvendir. Bu sebeple kesim mubah seyler statiisline girer.!?

Islam diisiincesinde ii¢ ekol de ahlak kuramlarmni akil, vahiy, degerlerin bilis-
selligi/bilinebilirligi ve ontolojik statiisii baglaminda gelistirip ahlaki degerlerin kay-
nagi tartismalarini izah etmeye, bdylece ahlaki din ile temellendirmeye ¢aligmiglar
ve dolayisiyla degerlerin kaynagina iliskin yiiriitiilen tartigmalarin zenginlesmesine
katki saglamiglardir.

2.3.Ahlak ve Teolojik Antropoloji: Karakter insasi

Ahlaki, din ile temellendirme tarzlari igcinde daha zengin igerikli bir anlatimla
“teolojik antropoloji” anlayisina dayali olarak aciklamak da miimkiindiir.

Fitrat, insan1 arzu, imit ve endiseleri iizerinden Islam’in teolojik antropolo-
jisinin kurulmasina zemin hazirlayan anahtar bir terimdir. Fitrat, biitiin yaratilmis-
larmn i¢ine dogduklar fiziki ¢evrenin etkisine maruz kalmadan dogustan getirdikleri
ndtr durumu tanimlamak icin kullanilmaktadir. Fitrat, insanin mahiyeti, karakteri,
cibilliyeti, temel yapisi, mizaci anlaminda kullanilir. Fitrat, bir biitiin olarak insanin
bedensel uygunlugunu, ruhsal yatkinligini ve zihinsel kabiliyetlerini temsil etmekte-
dir. Fitratin bu ti¢lti yapisi, insanin duygu, diisiince ve eylemlerine kaynaklik edecek
bir nitelige sahiptir. Bu yapinin yatkinliklarini ifade eden en 6nemli terimlerden biri,
hidayet kavramidir. Ciinkii Allah her seye takdirini ve hidayetini vermistir. Boyle bir
hidayet, tiirlerin kendi i¢ gelisim kanunlarini ifade eder. Allah kanunlar koymus, bu
kanunlar1 kesfedecek ve boylece hem kendimizi gelistirecek hem de Allah’1n biitiin
yaratma planinda dngordiigii gelisme ve tekamiile ayak uyduracak epistemik yetenegi
(hidayeti) de fitratimiza yerlestirmistir. Bir degerin yakalanmasi yahut bir deger atfi
diinya ile olan iligkimizin en birinci ve orijinal olanidir. Deger atfi, bir anlam verme
yahut yaratma aktidir ve bu 6zelligi sebebiyle iradeye bagli olarak yapilan tercihle
meydana getirilen bir eylemdir. Deger verme, salt entelektiiel akt degildir; aksine
kalbi/duygusal boyut yiiklii bir aktir.!®

Ahlaki temellendirmede insan fitrati iizerinden ikinci doga tartismasi ehemmi-
yet arz eder. Burada karakter insas1 ve deger duygusunun gelistirilmesi bakimindan
insanin kendini yeniden var etmesi 6nemli bir rol oynar. Yaratilis, belli yetenek,
egilim ve yatkinliga sahip olus demektir. Fitrat, biitlin insanlar i¢in ortak ve genel
olan yaratilis 6zelligidir. Dinsel bildirimlere gore, bu yaratilig tam, eksiksiz ve ku-

102 Ebi Mansir el-Maturidi, Kitdbiit-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari,
2002), 251-252.

103 Saban Ali Diizgiin, “insanin Dogas1 (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kelam Arastirmalar: Dergisi (KA-
DER) 14/2 (2016), 323, 331-334, (322-342).
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sursuz olup, gelisip olgunlagsmaya da elverislidir. Bu ilk yaratilig 6zelligi ile insan,
kendi Yaraticisi’n1 tanimaya, O’na yonelip baglanmaya, ahlaki degerleri kavramaya
ve ahlaken kendisini inga etmeye miisait bir yapidadir. Daha dogustan insanda var
olan bu inanma egiliminin yonii tek Allah’a dogrudur (er-Rtim, 30/30).!* Burada
insanin ontik yapisi (fitrat), epistemik donanimi/yapist ve deger suurunun hep bir-
likte diigiiniilmesi ehemmiyet tasimaktadir. Ayrica Kutsal Kitap ve peygamberlik
kurumu da insanin kendini var etme ve yetkinlestirme stirecine yon verip yardimci
olur. Hidayet, insanin dogal i¢ 15181 ve zihinsel tekamiiliinii ifade eder.'s Insan fit-
rat1 deger yiiklemeye kodlanmistir. Boylece insan yaratilis, belli yetenek, egilim
ve yatkinliga sahip olus imkanlarini basarili ve yerli yerinde bir sekilde kullanarak
kendisini yeniden insa eder, yetkin hale getirir, erdemleri yerine getirme yatkinligi
elde eder ve boylece erdemli bir hayat kurmaya ¢alisir.

Sonug itibariyle, fitrat, insanin kendine gore yaratildigi prototiptir ve bu da
insanin kapasitesi ve sinirlarini gostermektedir. [1ahi irade, varliklara bir yasam tarzi
verdiginde, bunu aktiiellestirebilmeleri icin onlar1 dogal gereclerle donatir. “Bizim
Rabbimiz, her sey hilkatini (varlik ve ozelligini) veren, sonra da dogru yolu bulacak
yeteneklerle donatandir (hidayet)” (Taha, 20/50).1 Allah, evrende etkin ve yet-
kin (halife) olmasini irade ettigi insani, dniine koydugu gayeleri gerceklestirmesini
saglayacak bilgi, irade, kudret vb. gii¢ ve sifatlarla techiz etmistir. Bu dizayn ve
donanim, insanin hem ontik/fitri, hem epistemik/bilgisel yapisinda hem de deger
suuruna sahip olusunda mevcuttur.

3. Inanc ve Ahlak iliskisi: Dinf Ahlakta Imani Miieyyidenin EtKkisi,
Giicii ve Islevi

Dinde iman, ahlaki gerektiren bir deger olarak kabul edilir. Imani hem an-
lam hem de anlam arayis1 olarak gordiiglimiizde, ahlaka/eyleme doniisemeyen salt
dilsel ikrarm yiizeyselligi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Imanin hem ahlaki hem
de ibadeti sonug olarak doguran bir kok(en) degeri vardir.'”” imanin Allah’la bir
baglilik, akit, akide, s6zlesme iliskisi, oldugunu diisiindiiglimiizde, bu akdin, misakin,
sozlesmenin hem ahlaka hem de ibadete doniik sonuglar dogurmasinin gerekliligi
ortadadir. Ahlaki hayatin temellendirilmesinde Tanr1’nin varliginin kabuliinii zorunlu
kilan bir diger neden, ahlak kurallarinda, insanlar1 bu kurallara uymaya zorlayacak

104 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 124-125.
105 Diizgiin, “Insani Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 331-333.

106 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirme Imkan1”, nsan Onuru Islim ve
Hiristiyanliktaki Temelleri (Calistay/Symposion, 3-4 Ekim/Oktober) (Ankara: 2005), 56-57, 70, (55-70).

107 Saban Ali Diizgiin, “Ahlakin Kék(en) Degeri Olarak iman”, Yetkin Diigiince 1/4 (Ekim-Kasim-Aralik
2018), 31-34, 38, (31-38).
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bir yaptirim giiciiniin bulunmasi geregidir. Herhangi bir yaptirima ya da caydirici-
liga sahip olmayan ahlak kurallariyla gercekei, saglikli ve siirekli bir ahlaki hayatin
temin edilmesi miimkiin degildir. Boyle bir ahlak sisteminde dinsel inanglarin gercek
manada ahlaki davranislara dokiilmesi zordur. insan iradesini etkileyecek haz ya
da aciy1 doguran bir yaptirim olmadikea, 6zgiir insan davranislari i¢in konmus bir
kuralin varligini kabul etmek faydasiz oldugundan, nerede bir kanunun varligindan
s6z edilecekse, bu kanunun beraberinde dvgii ya da yerginin yaninda, bir miikafat ya
da cezanin varligini da kabul etmek gerekir. Eger kanun yapici kendi koydugu kurala
uymay1 miikafatlandirmak, uymamay1 ise cezalandirmak giicline ve otoritesine sahip
degilse, onun bagka bir varligin davranislari i¢in kural koymasi bosuna olacaktir.

Ahlaki fiillerde yaptirim, siijenin kendisini yapmaya mecbur edici bir kuvvete
sahip olmas1 demektir. Ahlaki fiiller, siijenin otonomi ve iradesiyle yapilan fiillerse
de, zevk ve renk segmesinde oldugu gibi siije onlar1 yapip yapmamakta tamamen
ozgiir degildir. Eger durum boyle olsa idi, ahlaki fiillerin meydana ¢ikmalarini ge-
rektiren hicbir kuvvet olmayacak ve ahlak alani zorunlu bir alan olmaktan ¢ikacakt.
Oysa biz iyilik yapmaya ve fenaliktan kaginmaya kendimizi mecbur goriiyoruz.
Dini yaptirim, dindar insandaki igsel miikafat ve ceza korkusudur ki, buna Islami-
yette va‘d ve vaid denir. Dindart iyilik yapmaya sevk eden ve katiiliikkten alikoyan
cehennem korkusu, cennet iimidi Allah’1n liituf ve sevgisini kazanmak arzusu ve
onu kaybetme endisesidir.'*

Dinf ahléakta inanglarin yaptirim ve caydiricilik rolii higcbir zaman yadsinamaz.
Inancin dini ahlak {izerinde tesvik edici ve dzendirici (tergib) ve sakindirici (terhib)
bir rolii vardir. Burada yaptirim giicii ve caydiricilik insan1 ahlaki davranislar sergi-
lemesinde 6nemli bir paya sahiptir. Ahlaki miieyyide ilkeli, coklu ve giiclii olmalidir.
Tanr1’ya inanmak, ahlaki 6devlerin yerine getirilmelerini kolaylastirmak ve tegvik
etmek bakimindan yeni bir ¢erceve olusturur. Ahlaki degerler, mutlak ve kutsal
bir otoritenin destegini kazaninca, yeni bir boyut kazanacak, buna paralel olarak
diinyadaki varliklarm “Mutlak iyi” tarafindan yonetildigi inanci, her seyin yolunda
olacagi, koétiinlin muzaffer olmayacagi inancini iyice pekistirip giiclendirecektir.

Dinin ahlaka en 6nemli yardimlarindan biri, insanda ahlak hissinin geligmesi
ve yesermesi alanindadir. Kisilerin diinya goriisiiniin onlarin diisiince, tavir ve eylemi
iizerinde dogrudan bir etkisi vardir. Nitekim dinin Allah’a iligkin ortaya koydugu
tasvir, yiiksek ahlaki vasiflara sahip bir Tanr1’y1 beyan etmektedir. Bu mesele, dindar
bireyin, kendini bu 6zelliklere ne kadar yaklastirirsa, hem ahlaki konularda daha
iyi ve daha derin bir kavrayis ve tanimaya ulagsmasini, hem de en kolay bicimde

108 Bk. Ulken, Ahldk, 265.
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batim (i¢ diinyasini/kalbini) arindirmay1 basarmasim saglayacaktir. insanlarin ahlaki
gelisimi 6niindeki dnemli engellerden biri bencillik, enaniyet ve kibirdir. Din, bu
giidilyii dengeler ve kontrol atina alir. Insanlar nefsani istekler karsisinda onlara
hizla teslim olduklarindan surf iyi ve surf kotiiyii yiizeysel tanimanin, onlart ahlaki
eylem ve davramiglara zorlamada herhangi bir islevi yoktur. Burada din, hem insanin
gortis ufkunu genigletmekte, hem de ahlaka bagl kalmasina yardimci olmaktadir.'”

Insan i¢in ebedi yasami resmedebilecek olan, dini diinya gdriisiidiir ve bu gé-
riisiin 1g181nda ahlaki davranislar gergek anlamini bulur. Ahlaki dini bakista, insanin
ruh ve nefsiyle ilgili cok 6nemli tartisma ve onun yiicelis ve alcaligi meselesi ortaya
¢tkmaktadir. Bu goriiste insan sadece maddi bir varlik olarak gériilmez. Insanin
iradesine bagl organ ve boyutlardan sadir olan tiim fiiller insanin hakiki kemaliyle
irtibat icindedir, yiikselis ve alcalis kabiliyetine sahiptir. Insanin ahlaki davranisla-
rinin tamami bu hususta etkilidir.'°

Vahye dayali din, insana, insanin bu diinyada amel ve davranis olarak be-
denlenmis eylemlerinin melekit ve ahiret sureti tagidig1 basiretini kazandirir. Ayni
sekilde tevhid nizaminda ahlaki degerlerin esasi, Allah’a goniil vermek ve ona ask/
muhabbet beslemektedir. Bu sayede cimrilik, haset, kin, diigmanlik, haksizlik, zuliim,
tecaviiz vb gibi ahlaki rezillikler higbir sekilde ortaya ¢ikmayacaktir.!!

Hakiki iman hakiki sonuglar dogurur. Kalp huzuru ve itminan, insanin zahiri
kayit ve baglardan kurtulmasi, giizel ve faziletli ahlaka sahip olmasi, imanin sonug-
larindandir. Dosdogru miiminler, Allah’tan baska hi¢bir seyden ve hi¢ kimseden
korku duymayan, bu diinyada O’ndan baska hig¢bir sey ve hi¢ kimse ile hognut ol-
mayan insanlardir. Onlar, Allah’in fazilet ve rahmetinden itminan i¢inde yasamakla
mesguldiirler. Onlar, begenilen ahlaki melekeler ve Allah’in tasvip ettigi davraniglar
edinmelerinin etkisiyle temiz, pak ve ar1 duru bir hayata sahip olurlar.!?

Tevhide iman, insanda iyi davraniglarin ortaya ¢ikmasina ve giizel hallere
sahip olunmasina yol agar. a) Miimin insan, bagkalarinin 6vgiisiinden hoslanmamak
bir yana, bilakis onlarin 6vgii ve yergisinin kendi i¢in bir oldugu ve bunu ahlaki ameli
eda etmeye karistirmayan insandir. b)Miimin insan, bilyiikliik gostererek baskalarinin
cirkin amellerinin kenarindan gegip gider. Hz. Ali, “kendisine zulmedeni bagslar,
kendisini mahrum edene ihsanda bulunur ve kendisinden kopana o ulagir.” ¢)Mii-

109 Ahmed Debiri, “Ahlak ve Din”, Giincel Meselelerin Kelam Disiplini Icinde Incelenmesi: Yeni Kelam, trc.
Kenan Camurcu (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 336, (307-353)

110 Debiri, “Ahlak ve Din”, 336-337.
111 Debiri, “Ahlak ve Din”, 337

112 Mustafa Azadiyan, “iman: Dinin Cevheri”, Giincel Meselelerin Kelam Disiplini I¢inde Incelenmesi: Yeni
Kelam, trc. Kenan Camurcu (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 525, (481-528).
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min insan, bagkalarmin igini kiigiik gérmez, kendi amalini fazla ve biiylik saymaz.
Bagkalarini kendisinden daha iyi kabul eder. “Onlar kendi az amellerinden hosnut
degildirler. Cok amellerini ise fazla saymazlar. Kendi nefislerini suglarlar ve kendi
eylemlerinden korku i¢indedirler.” Ve burada miimin insanlarin nasibi olan daha
nice ahlaki vasiflardan s6z etmek miimkiindiir.'?

Hayatin nihai gayesine, degerli ve daimi hazza, siirura ve saadete ulagmak
icin iman1 donatmak ve techiz etmek gerekmektedir. Allah, iistiin cenneti, lezzetli ve
ebedl mutluluk hayatini iman ve salih amele sahip olmaya baglamistir. Nitekim Yiice
Allah bu konuda soyle buyurmaktadir: “Allah inanan erkeklere ve inanan kadinlara,
altlarindan irmaklar akan, iginde ebedi kalacaklari cennetler ve Adn cennetlerinde
giizel meskenler va‘d etmistir. Allah’in (onlardan) razi olmast ise hepsinden biiyiiktiir.
Iste biiyiik basar1 budur.” (et-Tevbe, 9/72).14

Ahlak ilkelerinin belirlenip bilinmesi 6nemli bir asamadir. Fakat bu ilkelerin
sosyal hayata gecirilmesi ve pratize edilmesi, ahlak alaninda belki de daha 6nemli
bir husustur. Clinkii ahlaki dogrunun bilgisine sahip olan insanlarin, sik sik ahlaki
yanlist isledikleri goriiliir. Bu durumun yayginlagmasi, ahlaki buhran ve bunalimin
bir bagka boyutu olarak karsimiza ¢ikar. Dogru davranisin ne oldugunu bildigi halde,
ahlaki yanlis1 secen insanlarin varlig1 da gostermektedir ki, dogru olanin bilgisi,
onu yerine getirmek i¢in gerekli olsa da, yeterli degildir. Ahlakin dini temelinin
onemi, kendini acik olarak burada da gdstermektedir. Ciinkii din ile temellendirilen
ahlak teorisinde ahlak ilkeleri ile sadece bir seyler buyrulmakla kalmamakta, ayni
zamanda bu ilkelere uygun hareket edenlere 6diil (sevap) va‘d edilmekte; uygun
hareket etmeyenler ise ceza (ikéb) ile korkutulmaktadir. Dolayisiyla ahlaken iyi olan
bir sey, dinen sevap; kotii olan da, dinen giinah olmaktadir. Bir baska soyleyisle,
din ile temellenen kuramda, “Adaletli davranmalisin” buyrugu veya “Haksizlik
etmemelisin” yasag1, sadece ahlaki bir yiikiimliiliigii degil, ayn1 zamanda dini bir
vecibeyi de ifade etmektedir. Demek ki, dini temel, ahlak alanina din dis1 higbir
temelin saglayamayacagi psikolojik bir boyut getirmektedir. Bu boyut, hiirmet du-
yulan, esit seviyede sevgi ve korku objesi olan, emirlerine tapinmak sayesinde itaat
edilen Askin bir Zat’a, Allah’a inan¢ boyutudur. Inang boyutunu igeren bir tutum,
ahlaki amactan farkli amagclara da yer verir. S6zgelimi, ahlak, bize adam 6ldiirme-
nin (“Adam 6ldiirmeyiniz”) kotii oldugunu &gretir. Inang ise, hem boyle bir fiilin
kotiliigiinden hem de hayatin kutsalligindan s6z eder ve inananin hayatinda, adam
oldiirmenin kotl olduguna inanmayla hayatin kutsal olduguna inanma birlesir. Bir

baska anlatimla, dindar, kargilastig1 herhangi bir olay1 bir de Tanri’nin varligi agi-
113 Azﬁdiyén, “Iman: Dinin Cevheri”, 521.
114 Azadiyan, “iman: Dinin Cevheri”, 525.
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sindan yorumlar ve kendi hayatinda “kotii”ye “giinah™, “iyi”ye de “sevab™ ekler.
Daha dogru bir anlatimla, laik bir ahlakta “dogru-yanlis” veya “iyi-kotii” seklindeki
ahlaki degerlendirme kaliplari, bunlara ek olarak Allah inanciyla “helal-haram”,
ahiret inanciyla ise “giinah-sevap” ifadesine kavugmaktadir. S6zgelimi, bir teist i¢in
kendi yagaminda yalan sdylemek (kizb) sadece kotii degil, ayn1 zamanda gilinahtir
da; clinkdi o, yalan soylemekle Tanr1 huzurunda bariz bir sug isledigine inanmistir.
Esasen olup bitenlere bu gozle bakmak, dinsel etikte yeni ve giiclii bir ahlaki yat-
kinlik i¢inde bulunmak demektir.''

Sonugta ateizmin ve deizmin aksine teizm inancin ahlakini ortaya koyarken,
ahlaki inancin bir parcasi olarak degil de, onun dogal uzanimi ve yansimasi olarak
konumlandirmak suretiyle dindar bilinglerin ahlaki duyarliliklarinin artacagini ve
boylece insanoglunun, bireysel ve toplumsal yasamlarinda degerleri uygulamaya ge-
cirme aliskanliklar1 ve yatkinliklarinin daha da gliclenecegini sdylemiz miimkiindiir.
Cinkii inang, ahlaki davraniglara yon verir. Ciinkii Kur’an Allah ve ahiret inancini,
insanin yeryiiziinde hemcinsine kars1 takinacagi ahlaki tavrin iyi yonde ve stirekli
olmasiin iki temel unsuru olarak islev goriir. Boylece yeryiiziinde ahlakin 6znesi
olan insan gelismis bir doga varlig1 olmaktan ¢ikip Allah’in kendine ruh iifledigi,
O’nun halifesi olarak ve O’na izafeten bir seref ve deger kazanmaktadir.!

Genel Degerlendirme ve Sonug

Diisiince tarihinde ahlakliligin temellendirilme bigimleri ya da ahlakin kay-
nag1 tartigmalart muhtelif siniflamalarla ortaya konmustur. Ahlaki dine dayandirma
tesebbiisleri yaninda, din dis1 temellendirme ¢abalar1 da dikkat ¢ekmektedir. Din
dis1 temellendirmeye gore, ahlakin kaynagi din ya da dinsel inanglar degildir. Din
dis1 temellendirme tesebbiisleri akil, sezgi, vicdan, duygular, duygudaslik (sempati),
istekler ve tutkular, toplumsal yapi, sosyal ¢cevre vb. gibi muhtelif unsurlar ve yollara
bagvurulmak suretiyle gerceklestirilmistir.

Immanuel Kant, “Salt Aklin Sinirlart Icinde Din” adli eserinde ahlakin temel-
lendirilmesi bahsinde ahlakin din ile degil de, akil ile temellendirilmesi gerektigi
hususunu, agik bir sekilde ifade etmistir. Kant’a gdre, insanin pratik aklinin bir
buyrugu olmasi nedeniyle ahlak kanunu, biitiin akil sahibi varliklar i¢in genel gecer
kesin bir buyruk olarak goriiliir ve dolayisiyla dogrulanmak i¢in tabiatiistii agkin bir
otoriteye (Tanr1’ya) gereksinim gostermez.

115 Aydin, Din Felsefesi, 247-248.
116 Giiler, Iman Ahldk Iliskisi, 108-109.
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Ateistler, ateizm-ahlak arasinda olumlu bir iligki kurarak din-ahlak iliskisi-
ni reddetme yoluna gitmislerdir. Ahlaki ateizm diisiincesinde ahlakin ve degerler
diinyasinin dinle, dinsel inanglarla ya da Tanr1’yla higbir ilgisi yoktur. Buna karsin,
ateistlerin her haliikarda ahlaksiz olduklari, iyi ve kot gibi degerler alanini bil-
medikleri ve pratik diizlemde degerler sistemine gore yasamlarini stirdiirmedikleri
iddia edilemez. Teistler arasinda ahlak aykir1 davranislar sergileyenler oldugu gibi,
ateistler icinde de ahlaki ilkelere uygun davranmayan kimseler olabilir.

Diisiince tarihinde ahlaklilig1, teizm ve deizmde Tanr1’ya dayandirilmak
suretiyle agiklamak miimkiindiir. Ciinkii ahlak ve din arasindaki iliski tiim dinler
acisindan temel bir konudur. Ciinkii Kutsal Kitaplarin buyruk ve yasaklar iginde
ahlaki esaslarin 6nemli bir yer isgal ettigi goriilmektedir. Bu ahlaki buyruklarin
Kutsal Kitaplarda normatif tarzda beyan edildigini séylememiz mimkiindiir. Kutsal
Kitaplardaki bu ahlaki buyruklarin kuram haline getirilmesi teologlar ve filozoflarin
cabalartyla gerceklestirilir.

Deizm inancinda, vahyi dinlerin aksine, tabiat, dogal din, dogal hukuk, rasyo-
nel din ve dogal ahlak kurami 6nemli bir yer tutar. Deizm, vahye yer vermeyen tabii
din anlayigini benimsemistir. Deistler, ahlakin dogal dine ve dogal akla dayandigini
savunurlar. Buna gore akil, Tanri’nin var oldugunu, vahiyden yardim almaksizin
iyiyi ve kotiiyili kavrayabilecek durumdadir ve bu konuda ayrica vahyin destegine
asla gerek duymamaktadir.

Her seyin yaratici ve aleme miidahale eden Allah tasavvurunu ifade eden
teizmde ahlak dine, dinsel inanglara ve dinsel buyruklara dayandirilir. Dinlere gore
Tanr1, varlik ve bilgi yaninda degerlerin de yegane kaynagidir. Ayrica tezim-ahlak
iligkisinin ahiret boyutunu da gérmek gerekir. Tanri, diinyasal otoriteyi de asan en
yiiksel manevi otorite olarak kabul edilir. Su halde dinsel inang¢larda, degerleri kay-
ganlik, kaos, karmasa ve gorecelikten kurtaracak yegane otorite Allah’tir. Dolayisiyla
dinlerde ahlak yasalar1 tevhide/Mutlak Bir’e dayandirilir; ¢iinkii Allah mutlak iyiyi
temsil eder. Bu vasfiyla degerleri kesin olarak belirler ve insanoglunun bunlara uygun
hareket etmesinin yolunu muhtelif 6rneklere bagvurarak beyan eder.

Islam diisiince geleneginde “ahlaki nesnelcilik/I1ahi nesnelcilik ve ahlaki
iradecilik/i1ahi 6znelcilik” olmak iizere iki basat deger kuraminin Eski Yunan’dan
biraz daha farkl bir sekilde gelistirildiginden bahsetmemiz miimkiindiir. Es‘ariler
mutlak kudret ve irade agirlikl bir anlayis1 benimseyerek degerlerin 6znelligini
savunmuslardir. Es‘arilerin ahlak anlayisi ayn1 zamanda 1ahi buyruk teorisi iizeri-
ne dayandirilir. Bu teori, hayir ve serrin, iyinin ve kétiiniin, dogrunun ve yanligin
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yegane dlgiitiiniin Tanr1’nin istegi ya da yasasi oldugunu savunur. Insanoglunun, iyi
ya da kotii degerlerini kendi basina ortaya koyma yetenegi yoktur. Dini bildirimler
gelmeden degerleri mutlak surette belirleme olanagi yoktur. Buna karsilik adalet
ilkesinden hareket eden Mu‘tezile ve hikmet kavramina agirlik veren Maturidiyye,
objektif bir deger kurami ortaya koymuslardir. Onlar, teolojik ahlak kuramini vahyin
yaninda aklin biligsel giicli 1s181nda nesnellik anlayisi cercevesinde gelistirmislerdir.
Insan iyi ya da kotii gibi degerlerin bir kismini bedihi olarak kavrarken, bir kismini
ise istidlal ve nazar yoluyla bilebilir. Bu iki ahlak anlayisinda da, vahyin bir tarafa
birakildigini sdylememiz miimkiin degildir. Son tahlilde li¢ ekol de ahlak kuramlarini
akil, vahiy, degerlerin bilinebilirligi ve ontolojik statiisii baglaminda gelistirip ahlaki
degerlerin kaynagi tartismalarini izah etmeye ve bdylece ahlaki din ile temellendir-
meye c¢alismiglardir. Ama bu li¢ mezhepte goriildiigi iizere, dini ahlakin tesis ve
insasinda farkli boyutlarda aklin kullanimina tesadiif etmekteyiz. islim kelaminda
tiim bu tartigmalarin ve temellendirme ¢abalarinin, ahlakin kaynaginin ne oldugu
sorusuna yanit arayan degerli, derinlikli ve nitelikli diisiinme faaliyetleri oldugunu
sOylememiz miimkiindiir.

Ahlaki “teolojik antropoloji’ye dayali olarak agiklamak da miimkiindiir. Ah-
laki temellendirmede insan fitrati tizerinden ikinci doga tartismasi ehemmiyet arz
eder. Burada karakter insasi, deger duygusunun gelistirilmesi ve ahlak suurunun
canli tutulmasi bakimindan insanin kendini yeniden var etmesi ve erdemleri ger-
ceklestirebilecek yatkinliga erismesi 6nemli bir rol oynar.

Inancin dini ahlak iizerinde tesvik edici ve 6zendirici bir rolii vardir. Burada
yaptirim giicii ve caydiricilik 6nemli bir paya sahiptir. Ahlaki miieyyide ilkeli, coklu
ve gliclii olmalidir. Tanr1’ya inanmak, ahlaki 6devlerin yerine getirilmelerini kolay-
lastirmak bakimindan yeni bir gergeve olusturur. Ahlaki degerler, mutlak ve kutsal
bir otoritenin destegini kazaninca, yeni bir boyut kazanacak, buna paralel olarak
diinyadaki varliklarin Mutlak iyi tarafindan yonetildigi inanci, her seyin yolunda
olacagi, kotiinliniim muzaffer olmayacagi inanci iyice giiglendirecektir.

Dinde iman ahlak1 gerektiren bir deger olarak kabul edilir. Iman1 hem anlam
hem de anlama arayis1 olarak gordiigiimiizde, ahlaka/eyleme doniisemeyen salt dil-
sel ikrarm yiizeyselligi kendiliginden ortaya gikacaktir. Imanin hem ahlaki hem de
ibadeti sonug olarak doguran bir kok(en) degeri vardir. imanim Allah’la bir baglilik,
akit, akide, sozlesme iliskisi, oldugunu diisiindiigiimiizde, bu akdin, misakin, sdzles-
menin hem ahlaka hem de ibadete doniik sonuglar dogurmasinin gerekliligi ortadadir.
Ahlaki hayatin temellendirilmesinde Tanr1’nin varliginin kabuliinii zorunlu kilan
bir diger neden de, ahlak kurallarinda, insanlar1 bu kurallara uymaya zorlayacak bir
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yaptirim giiciinlin bulunmasi geregidir. Herhangi bir yaptirima ya da caydiriciliga
sahip olmayan ahlak kurallariyla gergekei, saglikli ve siirekli bir ahlaki hayatin te-
min edilmesi miimkiin degildir. Béyle bir ahlak sisteminde dinsel inanglarin gergek
manada ahlaki davranislara dokiilmesi zordur. insan iradesini etkileyecek haz ya
da aciy1 doguran bir yaptirim olmadikea, 6zgiir insan davranislari i¢in konmus bir
kuralin varligini kabul etmek faydasiz oldugundan, nerede bir kanunun varligindan
s0z edilecekse, bu kanunun beraberinde 6vgii ya da yerginin yaninda, bir miikafat
ya da cezanin varligini da kabul etmek gerekir. Eger kanun yapici kendi koydugu
kurala uymay1 miikafatlandirmak, uymamayi ise cezalandirmak giiciine ve otoritesine
sahip degilse, onun baska bir varligin davranislari i¢in kural koymasi bosuna ola-
caktir. Ateizmin ve deizmin aksine teizmde inancin ahlakini ortaya koyarken, ahlaki
inancin, bir parcasi degil de, dogal uzanimi ve yansimasi olarak konumlandirmak
suretiyle dindar bilinglerin ahlaki duyarliliklarinin artacagini, bireysel ve toplumsal
yasamlarinda degerleri uygulamaya gecirme aliskanliklar1 ve yatkinliklariin daha
da gii¢lenecegini sdylemiz miimkiindiir.

Sonug itibariyle, dini ahlakin islevselliginin ve etki giiciinlin artirllmasinda
dinsel inanglarin ve imani miieyyidenin de biiyiik bir etkisi vardir. Ahlaki miieyyide
olarak inancin, bireyin ve toplumun ahlaki yagami lizerinde pratik manada tesvik
edici (motivasyon saglayici) ve dzendirici rolii yadsinamaz. Dolayisiyla Tanr1’ya ve
ahiret giiniine inanmak, insanogluna, hem kendine hem de baskalarina kars1 ahlaki
Odevlerin ve yiikiimliiliklerin ifa edilmesini kolaylastirmak (et-teshil) ve ahlaki
kotiliiklerden uzak durmak (et-tergib) i¢in yeni giiglii bir gergeve sunmaktadir. Bu,
dinlerin disinda higbir diigiince sistemin ve sosyal kuramin basaramadigi bir seydir.
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Ahlaki Kemale Ulasmada Din Dili Ornekleri: Hutbe ve Vaaz

Hamdi GUNDOGAR*

Giris:

[slam inanc1 amel ve ahlaki gerektirir. Inangta samimiyetin en dnemli goster-
gesi kamil bir ahlaki yapiya sahip olmaktir. Inancin geregi olan amel ve ibadetleri
yerine getirmemek dnemli bir sorundur. Ibadet ve amelde bulunup ahlaki anlamda
olumsuz davranislarda bulunmak da ayr1 bir sorundur. Bu sorunun giderilmesi ancak
Islam’1n inang-amel ve ahlak biitiinliigiiniin topluma sunulmasi ve 6gretilmesiyle
miimkiinddir.

Yiice Allah Kur’an’da Hz. Peygamber(s)’e hitaben “Muhakkak sen yiice bir
ahlak iizeresin”' buyurmaktadir. Hz. Peygamber’e gonderilen Kur’an-1 Kerim son
din Islam’1n itikadi, ameli ve ahlaki konularini diizenleyen temel esaslari igerisinde
barindirmaktadir. Kur’an itikat ve amel ile beraber ahlaki davraniglari yerine ge-
tirmemizi ister. Miisliimanin itikat ve ibadet gérevlerinin yaninda giizel bir ahlaka
sahip olmast imaninin geregidir.

Kur’an’da ahlaki davraniglari ifade eden bir¢ok kavram vardir. Bunlardan
“Birr”, “Takva”, “Hidayet”, “Si1dk”, “Hayir”, “Maruf”, “Thsan”, “Hasene” giizel
ahlaki davraniglari ifade eder. “Ism”, “Dalal”, “Fahsa”, “Miinker”, “Bagy”, “Seyyie”,
“Fisk”, “Flicur”, “Hatie”, “Zuliim” kavramlari ise kotii ahlaki davraniglar: ifade eder.
Biitlin bu kavramlarla ifade edilenler Miisliimanin ahlaki hayatini diizenlemesinde
ona 1s1k tutan ilahi bildirimlerdir. Her Miisliiman Allah’in emrettigi giizel davranis-

lar1 yerine getirmek ve yasakladigi kotii davraniglardan kagimak ile miikelleftir.

Islam inanci ve ahlaki erdemlerin sunulmasinda toplumsal iletisim kanallar1
olarak hutbe ve vaaz 6nemli bir yere sahiptir. Cami ve mescitler basta olmak iizere,
farkli mekan ve platformlarda, televizyon ve radyo programlarinda, konferans, se-
miner ve benzeri faaliyetlerle insanlar1 dini ve ahlaki agidan usuliince bilgilendirmek

Prof. Dr., Adiyaman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi. hgundogar@adiyaman.edu.tr
1 Kalem 68/4.
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ve aydinlatmak imkan1 bulunmaktadir. Ahlakin toplumsal sunumunda bu iki kaynak
yeterince degerlendirildiginde toplumun ahlaki yapilandirilmasinda 6nemli katkilar
saglayacaktir.

Ahlakin toplumsal anlatiminda tarihten bugiine hutbe ve vaaz 6énemli bir
olgu olarak devam edegelmistir. Yiizyillar boyunca gerek hutbe gerekse vaaz ile
insanlara Islam dini ve ahlaki her yoniiyle anlatilmaya ¢alisilmis, insanlar dini ve
ahlaki konularda bilgilendirilmislerdir. Gliniimiizde de bu faaliyetler en giizel metot
ve usullerle artarak devam etmek durumundadir. Toplumsal ve bireysel ahlaki yagam
icin bu bir mecburiyettir.

1. Bir Din Dili Olarak Ahlakin Toplumsal Sunumu; Hutbe ve Vaaz

Yiice Allah, el¢isi Hz. Muhammed (s)’e dini teblig etmesini emretmistir. “Ey
Resul! Sana indirileni teblig et...”, * “Size Rabbimin risdletlerini teblig ediyorum
ve ben sizin i¢in bir emin 6giit vericiyim’™, “Resiil ’iin gorevi tebligden ibarettir™
ayetleri Hz. Peygamber’e verilen teblig gorevini bildirmektedir. Hz. Peygamber (s)
hayati boyunca elgilik gérevinin geregi olarak teblig ve beyanda bulunmus, insan-
lar1 hayirli islere, ahlaki davranislara cagirmistir. Hz. Peygamber teblig ve tebyin
gorevini Mekke ve Medine’de insanlarla farkli kanallarla iletisim kurarak yapmustir.
O Mekke déneminde insanlarla bulusuyor, bazen gizli bazen de agikca onlara Islam
inancini ve esaslarin teblig ediyordu. Medine’de ise kurulan Islam devletiyle be-
raber cuma hutbeleri ve farkli bulusmalarla Islam prensiplerini, ibadetleri ve ahlaki
erdemleri anlatiyordu.

Dini tebligin usuliinii Yiice Allah Kur’an ayetiyle bildirmistir: “Rabbinin
yvoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir; onlarla en giizel sekilde tartis.””> Bu ayet
tebligin nasil yapilmasi gerektigini 6z bir sekilde ifade eder. Kur’an’1in belirledigi
teblig sekli; hikmeti, giizel 6giidil, iyi bir cabay1 ve giizel bir iletisimi icermektedir.
Islam’1 insanlara her dénemde en iyi metotlarla, en giizel iletisim kanallariyla sun-
mak gerekir. Kur’an’da belirtildigi tizere hikmetle, giizel 6giitlerle, korkutmadan,
yildirmadan, iimitsizlige diisiirmeden dinin anlatilmasi gerekir. Muhatabin durumunu
g6z oniinde bulundurarak, a¢ik ve anlasilir bir bicimde dinin anlatilmasi varilmak
istenen hedefe daha ¢abuk ulagilmasini saglayacaktir. Insan psikolojisini goz 6niin-
de bulundurarak, yeri ve zamanini iyi secerek yapilacak bir teblig istenen fayday1
saglamakta daha etki olacaktir.

2 Maide 5/67.
3 Aaf7/68.
4 Maide 5/92.
5 Nahl 16/125.
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Kur’an Hz. Peygamber’e hitaben; “Allah’in rahmetinden dolayt sen onlara
karsi yumusak davrandin. Eger sen kaba, kati yiirekli olsaydin hi¢ siiphesiz, etra-
findan dagilip giderlerdi...”° buyurmaktadir. Allah elgisi insanlara deger vererek,
onlar1 incitmeden, yargilamadan sefkat ve merhametle Islam’a davet etmis, onlara
orneklik yapmistir. O, insanlarla birebir konusmalarinda, hutbelerinde insan psi-
kolojisini gozeterek, onlarin soru ve isteklerine cevaplar vermis, bilgilendirmis ve
giizel 6rneklerle onlar1 aydinlatmistir. Kadin, erkek, geng ihtiyar ayirimi yapmadan
her kese Islam ahlak prensiplerini sunmus, gostermis ve giizel davranislarda bulun-
malarini saglamistir.

Hutbe ve vaazlarda takip edilecek metot; Kur’an’in bildirdigi ve Hz. Pey-
gamber’in uyguladigi bicimde hikmet, giizel 6giit, sevdirme ve iyi bir iletisimle
olmalidir. Hutbelerde hatibin hitabet kurallarina uygun, etkili ve tesirli ifadelerle
cemaati aydinlatmasi, bilgilendirmesi gerekir. Vaazlarda da ayni sekilde iyi bir metot
ve giizel bir Uslup ile insanlar bilinglendirilmeli, dini ve ahlaki alanda aydinlatil-
malidir. Gerek hutbe ve vaazlarda gerekse farkl iletisim kanallarinda insanlara din
ve ahlak anlatirken muhatabin durumunu g6z 6niinde bulundurarak hareket etmek
esastir. Insanlar1 yargilamadan, korkutmadan, iimitsizlige sevk etmeden sefkat ve
merhametle yaklagmak, onlar tizerinde etkili olacaktir. Hz. Peygamber de “Kolay-
lastiriniz zorlagtirmayiniz, miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz”’ buyurarak din ve ahlak
anlatimimin nasil yapilacagi hususundaki temel yaklagimi ifade etmistir. insanlara
kotlimser degil, iyimser bir yaklasimla yapilacak bir sunum hem Kur’an’i yonteme
uygundur hem de insani a¢idan daha yararlidir ve daha ¢ok insana ulagsmay1 temin
edecektir.

2. Emr-i bi’l-Ma’ruf, Nehy-i ani’l-Miinker ve Islam Ahlaki

Hz. Peygamber (s) ilahi emre uygun olarak hayati boyunca teblig gorevini
yerine getirmistir. O, her durum ve sartta Islam inancini, ahlakini, diinya hayatina
bakis acisini insanlara anlatmis ve uygulamali olarak onlara gostermistir. “Sen el-
ilahi beyan1 geregi Hz. Peygamber Islam’m erdem
ve faziletlerini insanlara sunmus ve onlara 6gretmistir.

998

bette yiice bir ahldk iizeresin

Kur’an, Miisliimanlardan da islam’1 tebli§ etmelerini ve uygulamalarim ister.
“Sizden hayra cagiran, iyiligi emredip kétiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. Iste
onlar kurtuluga erenlerdir.® “Siz, insanlar i¢in ortaya ¢ikarilan, dogrulugu emreden,

6  Al-i Imran 3/ 159.
7 Buhari, “ilim”, 11.
8  Kalem 68/4.

9  Ali Imran 3/104.
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fenaliktan alikoyan, Allah’a inanan hayirli bir iimmetsiniz. Kitap ehli inanmis olsa-
lardi, kendileri icin daha hayirli olurdu, i¢lerinde inananlar olmakla beraber, cogu
yoldan ¢ikmistir "' ayetleri Miisliimanlardan Islam esaslarin1 ve ahlakini topluma
yaymalarint emrediyor. Dogru ve ahlaki olani, iyiyi ve giizeli emretmek ve yapmak,
kotii ve cirkini engellemeyi, insanlar1 fenaliklardan alikoymay1 bildirmektedir. is-
lam’1 anlatmak beraberinde Islam ahlakini yasamay1 ve 6rnek olmay1 gerektirir. Hz.
Peygamber (s)’in slinneti de budur.

Hz. Peygamber (s) Islam’1 anlatirken onu hayatin tamamina tesmil etmis ve
pratigini de ona gére gerceklestirmistir. Hutbe ve vaazlarda islam ahlakinin sadece
cinsel alanla sinirl bir kavram olmayi1p, hayatin her alanini kapsayan, s6z ve eylemi,
is ve ticareti, gdrev ve taahhiitleri i¢ine alan genis kapsamli bir yap1 oldugu kuvvetle
vurgulanmalidir. Verilen soziin yerine getirilmesi, yapilan isin ve gérevin diizglin
yapilmasi, ticaretin diirlist yapilmasi vb. her davranisin ahlakin kapsam alanina
girdigi belirtilmelidir. Beseri iliskilerdeki her bir olumsuzluk Islam ahlakina aykirt
olarak degerlendirilir. Bu sebeple hayatin tamamini i¢ine alan islam ahlakinin hutbe
ve vaazlarda sitirekli islenmesi ve giincel tutulmasi gerekir.

Miisliimanlarin biiyiik cogunluk itibariyle istirak ettikleri cuma namazinda
dinleme imkan1 bulduklar1 hutbe ¢ok biiyiik kitlelere ulagma imkan1 saglamaktadir.
Cuma namazina katilan her kesin dikkatle dinledigi hutbe, kisa bir siirede de olsa
onemli konularin kitlelere sunulmasina imkan vermektedir. Dolayistyla bu imkanin
¢ok iyi degerlendirmesi ahlakin toplumsal sunumu agisindan elzemdir.

Hutbede oldugu gibi vaazlarda her zaman biiyiik kitleleri gormek miimkiin
degildir. Ancak planli olarak yapilacak ¢alismalarla daha fazla insanlarin vaaz din-
leme imkanina sahip olmalar1 saglanabilir. Miiftiiliiklerin yapacagi plan ve prog-
ramlarla, vaaz konularinin daha 6nceden insanlara duyurulmasiyla cuma ve diger
giinlerde gergeklestirilecek vaaz programlarina daha fazla kisinin istiraki saglanabilir
ve daha fazla insana Islam ahlak ve faziletlerini anlama imkan1 dogabilir.

3. Ahlakin Toplumsal Sunumunda Tutarhhk

Ahlakin toplumsal sunumunda 6nemli yere sahip olan hutbe ve vaaz, ileti-
sim kurallarina gore yapildiginda toplum tizerinde etkili olacaktir. Ahlakin topluma
sunulmasinda gorev alanlarin hedefine ulagmasinda en 6nemli unsur, konusanlarin
samimiyetleri, insanlara anlattiklarini kendilerinin yagamalari, s6zlerinin ve fiille-
rinin ayni olmasidir. “Ey iman edenler neden yapmadiginiz soyliiyorsunuz?”'" ayeti

10 Al-i imran 3/110.
11 Saf61/2.



AHLAKI KEMALE ULASMADA DiN DiLi ORNEKLERi: HUTBE VE VAAZ 129

bu hususta ¢ok 6nemli bir uyar1 mahiyetindedir. Hatibin tebligini yaparken ahlaki
anlamda diirlist olmast istenir. Yerine getirilmeyecek bir davranisin bagkasina tavsiye
edilmesi ne ahlakidir ne de islevseldir. Islam ve ahlak adina ifade edilen ve geregi
yerine getirilmeyen bir davranis sdylemi yarar saglamadigi gibi sonrasinda o kisiye
ve dolayistyla Islam’a zarar verebilecektir. Insanlari o kisinin sahsinda Islam’1 yar-
gilamasi s6z konusu olabilecektir. Hatta bunu bahane ederek Islam’dan uzaklasmasi
bile s6z konusudur. Nitekim glinliimiizde bazi Miisliimanlarin olumsuz davraniglari
sikca Islam’a mal edilerek aleyhte kullanmilmaktadir. insanlar sézden ziyade uygu-
lamadan etkilenmektedir. Okudugu ve dinlediginden ziyade gordiigiine inanmakta,
gorsellik iizerinden degerlendirme ve yargilamada bulunmaktadir. Bu insani gercegi
unutmadan yapilacak teblig hizmeti daha gercekei olacak ve hedefe ulastiracaktir.

Kur’an samimiyet konusunda Miisliimanlar1 kuvvetli bir vurgu ile uyarmak-
tadir; “Insanlara iyilik emreder de kendinizi unutur musunuz?"> Buna gore iyiligi
emreden, 6giit veren kisinin dncelikle bu 6glidi tutan bir karaktere sahip olmasi
gerekir. Islam’in getirdigi yiice ahlak prensipleri 6ncelikle ifade edeni baglar.

Elmalili Hamdi Yazir yukaridaki ayeti sdyle yorumlar: “Evveld, emr bi’l-
marif ve nehy ani’l-miinkerden maksad, digerlerini irsad ile faydalandirmaktir.
Halbuki bagkasini irsad edip de kendisini unutmak ve kendisini iyilikten, irsaddan
mahrum etmek eli selamete ¢ikarip kendini atese atmak demektir ki akl-1 ameli
nokta-i nazarindan bir tenakuz teskil eder. Ikinci olarak, insanlara vazederek ilmini
izhar edip de kendisi kendi nasihatini dinlememek, kendini ve ilmini fiilen yalan-
lamaktir. Bu bizatihi bir tenakuz oldugu gibi halki bir taraftan irsad etmek isterken
diger taraftan dalalete siiriiklemektir ki bu da bir tenakuzdur, bunda da bir nevi
karisiklik vardir. Akl olan ise tenakuza diismez. Ugiincii olarak, sdyledigi soziin,
verdigi nasihatin bir kiymeti ve kalplere tesir etmek 1azim gelir; bosuna emir, bosu-
na gevezelik kar-1 akil degildir. Halbuki verdigi nasihatin kendisi hilafin1 yapmak
onun kiymetini kirmak ve herkesi ondan nefret ettirmektir. Daha agikg¢asi bindigi
dali kesmek, oturdugu evi yikmaktir ki bundan biiyiik budalalik olmaz. Hasili, iyilik
iyiliktir, elbette insanlara iyilik emretmek de bizatihi iyidir ve bir vazifedir. Fakat
bunu yaparken kendini unutmak, iste budalalik oradadir. Bu ayette nehyedilen de
budur. Bindenaleyh bu ayet vaizin kendi hakkinda ciddiyetini ve nasihat ederken her-
kesten evvel kendini diisiinmesi lizimunu anlatiyor. Ve bunun bilhassa akil nokta-i
nazarindan sayan-1 taacciib oldugunu gosteriyor. Buhari ve Miislim’de bu babda su
hadis-i serif rivayet olunmustur: “Kiyamet giiniinde bir adam getirilir, atese atilir,
ates i¢inde degirmen tasi gibi donmeye baslar, ehl-i nar onun etrafini gevirirler. “Ey

12 Bakara 2/44.
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falan! Sen bize iyilikleri emreder, fenaliklardan nehy eyler degil miydin?” derler,
“evet amma ben size emreder, kendim yapmazdim, sizi nehyeder kendim yapardim”
der.” Binaenaleyh insan digerine nasihat ederken kendini unutmamali, ele telkin
verip de kendi zakkum salkimi yutmamalidir. Irsad icin dogru sdyleyenler boyle
olursa, idlal i¢in egri sdyleyenlerin hali kiyas edilsin.”*

Tutarlilik, en genel anlaminda, benzer sartlarda benzer davranig, tutum vb.
ortaya koyma tavrini ifade etmektedir. Bunun pratikteki ve ahlak alanindaki karsi-
lig1 diirtistliiktiir. Bu ilkeye riayet, bizi tutarsizliktan, ¢eliskilere diigmekten pratik
anlamda ise iki ytizliilikten korumaya yardimc1 olur.

4. Ahlakin Toplumsal Sunumunda Hutbe’nin islevsel Dili

Sozliikte “bir topluluk karsisinda yapilan etkileyici konusma” anlamina gelen
hutbe, dini literatiirde basta cuma ve bayram namazlar1 olmak iizere belirli ibadetlerin
icrasi esnasinda sunulan, genelde vaaz ve nasihati igeren konusmayi ifade eder.'

Hutbe, Islam’1n ahlaki yasam bigimini, insana bakis acisin1 hedef kitlelere
ulastirma noktasinda kilit rol oynamaktadir. Dini rehberligin kaliteli, seviyeli ve
doyurucu bir teblige bagl oldugu bilinen bir husustur. Keza, islam’in emir ve ya-
saklarini en etkin ve en yaygin bir bicimde biiytik kitlelere ulagsmasini saglayabilen
ve giincellestirebilen pratik rehberlik vasitasi ve sunum araci, kuskusuz hutbedir.
Hz. Peygamber (s)’in risalet hayati boyunca ¢ok sayida hutbe irad ederek ahlakin
toplumsal sunumunu gergeklestirmistir. Bu itibarla Islam’in dini ve ahlaki prensip-
lerini biiyiik kitlelere ulastirma noktasinda genelde hitabetin, 6zelde de hutbenin dini
davet ve 1slahtaki etkin rolii kusku gotiirmez bir gergektir. Oyleyse bdylesi hayati bir
oneme sahip olan hutbenin gerekli fonksiyonunu giiniimiizde icra edip etmediginin
kritiginin yapilmasi gerekir.'

Biiyiik kitlelerin dinleme imkani buldugu hutbelerde hatip, etkili ve akilda
kalict ifadeler kullanmali, s6z, jest ve mimik uyumuna dikkat etmelidir. Hitabetinde
tutarli, kararli ve acik s6zlii olmalidir. Konugmalarinda olumlu ve iyimser olmali,
davraniglarinda giivenilir, samimi, ilgili ve duyarli olmalidir. Hatip insanlarla ilis-
kilerinde algakgoniillli, sempatik ve sabirli olmali, gosterisgi, gikarci, kibirli, kaba
ve sert tavirlardan kacinmalidir."”

13 Buhari, Bed’u’l-Halk, 10; Miislim, Ziihd, 51.
14 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: tsz.), 1/450-452.
15 Mustafa Baktir, “Hutbe”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/425.

16 Halil Cigek, “Hutbelerde Yapisal Bir Degisiklik Onerisi”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
/1 (2013), 8.

17 Suat Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik (Istanbul: DIB. Yaymlari, 2016), 161.
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Cemaatin, biiyiik 6l¢iide dini tutum ve davraniglar bakimindan hatibi 6r-
nek aldig1 muhakkaktir. Davraniglarinda tutarsizliklar sergileyen hatibin cemaate
istenildigi gibi etki etmesi miimkiin degildir. Ciinkii cemaat, daima sdylediklerini
davranislara yansitmayan hatip hakkinda siiphe iiretecek veya sdylediklerinde sa-
mimiyet sorgulamasi yapacaktir. Samimiyet sorgulamasi, beraberinde niyet sorgu-
lamasini da getirdiginden, cemaatin hatibin niyeti konusunda siipheye diismesi s6z
konusu olabilir. Bu ise, hatibe olan giiveni azaltmaktadir. Hatiplerin, din ve inang
konularinda cemaati etkileyebilmesi i¢in, 6zel yasamlarina da dikkat etmeleri ge-
rekmektedir. Insanlar dini énder olarak gordiikleri bu kisilerin yasamlarmin biitiin
boyutlari ile ilgilenmekte ve degerlendirmektedir. Bazen giinliik hayattaki siradan bir
insanin, siradan bir davranigini elestiri ve denetim konusu yapmazlarken, hatiplerin
bu davraniglarini denetim konusu yapabilmektedirler. Bu bakimdan hatiplerin, her
bakimdan 6rnek olabilecek davranislar sergilemeye 6zen gostermeleri lazimdir. Dini
iletisim alaninda, sézlerine ve bilgisine giivenilen kisilere halk tarafindan daha ¢cok
itibar edildigi ve dini kaynakli sorunlarini da onlara aktarmay1 uygun bulduklari
bir gercektir.!®

5. Ahlakin Toplumsal Sunumunda Vaaz ve islevselligi

Sozliikte “0glit vermek, uyarmak, sakindirmak” anlamindaki vaaz “bir top-
luluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, dinleyenlerin kalplerini iyilige 1sin-
diracak sozler sdylemek, uhrevi miikafat ve azaba dair bilgiler vererek tesvik ve
ikazda bulunmak” seklinde tanimlanir."

Vaaz, kisaca insanlar1 inanilan din ve diisiince dogrultusunda iyiye ve dogruya
yoneltmek i¢in yapilan 6giit verme veya nasihat etme isi demektir. Mev’ize, zikr,
tezkire, emr bi’l-ma’rGf ve nehy ani’l-miinker, talim, rehberlik, teblig, davet, inzar,
tebsir, kissa, nasihat, 6giit, irsad, tavsiye vs. kavramlartyla yakin anlam iliskisi bulu-
nan vaaz, biitiin toplumlarin 6nemli bir sosyal ve kiiltiirel yoniinii ifade etmektedir.?’

Vaaz, mahiyeti geregi “6giit” anlamina gelmekte ve dviilen davranislar ortaya
cikarmay1 amag edinmektedir. Bu durum ayni zamanda, vaazin yerilen davranis-
larin ve tutumlarin diizeltilmesiyle ilgili olmas1 anlamina gelmektedir. Oviilen ve
yerilen davraniglar, 6zelde ahlak alaninin konusunu olusturmaktadir. Bu durumda,
dini bir unsur olarak vaaz, hedefi bakimindan ahlaki niteliklidir. Bu, Islam’in dini
hedeflerinin nitelik olarak ahlaki oldugunu gosterir. Bagka bir deyisle, dinin hangi

18  Siikrii Keyifli, “Cami I¢i Din Egitimi ve Iletisimi Siireci Olarak Hutbeler”, Ekev Akademi Dergisi 55
(Bahar 2013), 81.

19  Hasan Cirit, “Vaaz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/406.

20  Ejder Okumus, “Tiirkiye Dindarliginda Vaaz ve Vaizlerin Rolii”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu I1, (Ankara:
2013), 216.
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alanla ilgili bir amac1 ve hedefi bulunursa bulunsun, bu amag ve hedef ahlaki nite-
likli olacaktir. Buradan hareketle, Islam dini agisindan ahlak vazgegilemez bir alan
olmaktadir. Kur’an’a gore, Allah’mn 6limii ve hayat1 yaratmasinin sebebi, insanlarin
giizel ve iyi davranis ortaya koymasi amacina yoneliktir. “O, hanginizin daha giizel
amel yapacagini sinamak icin 6liimii ve hayati yaratandir.”®' Ayeti bize bu gercegi
anlatir. Hz. Peygamber (s), bir hadisinde “Miiminlerin iman y6niinden en yetkini
ahlaken en giizel olanidir” buyururken bir diger hadisinde “Ben ahlaki giizellikleri
tamamlamak i¢in gonderildim”? buyurmustur. Sayisini ¢ogaltabilecegimiz bu ayet
ve hadisler Islam dininin ana gayesinin ahlaki merkeze alan, birey, aile, toplum,
hayat, muamelat, toplumsal iliskiler, hiikiimler vb. meydana getirmek oldugunu
acikca ortaya koymaktadir.?*

Kur’an-1 Kerim’de, “Muhakkak Allah Resiiliinde sizin i¢in giizel bir ornek
vardir...”* buyurulur. Hz. Muhammed (s)’in ahlaki Kur’an ahlaki oldugundan onun
sozleri, fiilleri, hal ve hareketleri, tavri ve durusu, yasama tarzi, ibadet sekli ve ahlaki
ahlaki rehberlik bakimindan bizim i¢in ¢ok dnemlidir. Dini hayatta sozlii tebligden
ziyade durus, tavir ve yasama tarzindaki rehberlik daha etkilidir. “Hal dili kal dilinden
daha tesirlidir.” Insan beden diliyle, durusuyla daha tesirli mesajlar verebilir. Dini
hayati ihlasli ve samimi bir sekilde yasayanlarin hali sdzlii rehberliklerinden daha
gercek ve kalici bir tesir meydana getirir. Giizel bile olsa samimiyetten yoksun bir
hitabete, vaaza ve nasihata kimse deger vermez. Bu sebeple dini ve ahlaki sunumla
gorevli olanlarin Islam’1 yasamalar ve igsellestirmeleri bilgili olmaktan ve giizel
hitabetten daha 6nce gelir ve daha etkilidir.?

Hutbe ve vaazlarda dil ve tislup siirekli gozden gegirilmelidir. Cami cemaa-
tinde her seviyeden her kiiltiirden insan bulunmaktadir. Onlar birlestirecek bir tislup
yakalanmak zorundadir. Giiniimiizde s6ziin degerini yitirdigi, gorselligin ve imajin
degerinin arttig1 goriilmektedir. Bundan dolayi hatip ve vaizlerin, dini sunum yapan
kisilerin kendilerini yenilemeleri, bilgi kaynaklarini ¢esitlendirmeleri, Kur’an’a ve
siinnete tam vakif olmalar1 ve Islam ahlakini temsilde en giizel davranislari sergi-
lemeleri elzemdir.

21 Miilk 67/2.

22 Muvatta, “Hiisnu’l Halk”, 8.

23 Mehmet Tiirkeri, “Vaazin Etik islevi”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu II (Ankara: 2013), 566.

24 Ahzab 33/21,

25 Siileyman Uludag, “Islam’da Vaaz ve Irsadin Onemi”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu I (Ankara: 2013), 36.
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6. Vaizlik Mesleginin Cesitlendirilmesi ve Gii¢lendirilmesi

Vaaz konusunda dikkate alinmasi gereken 6nemli bir husus; verilecek vaaz ve
nasihatin olabildigince ¢ok kimseye ulastirilmasidir. Cuma vaazlari dinleyici sayisi
acisindan tatminkar degildir. Cemaatin yogun bir sekilde camide bulundugu zaman
ezandan O6nceki bes-on dakikadir. Cemaatin daha erken camiye gelip verilen vaaz-
dan istifade etmesi elzemdir. Bunun i¢in miiftiiliiklerde ¢alisma yapilmasi gerekir.

Diger bir husus ise vaaz imkanlarinin ¢esitlendirilmesidir. Vaazlarin ¢esitlendi-
rilmesi agisindan her cami imaminin bu faaliyete katilimi saglanmalidir. Bu sebeple
Diyanet Isleri Bagkanlig1 oncelikle mevcut imam-hatiplerin durumunu iyilestirmeli,
donanimli hale getirmelidir. Imamlarin camii cemaatini ve mahallesindeki insanlari
bilgilendirmesi, rehberlik faaliyetinde bulunmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.

Vaaz sadece cami kiirsiisii ile sinirli kalmamalidir. Cami disindaki bir¢ok
mekanda da dini bilgi ve vaazlar insanlara ulastirilmalidir. Bazen konferans, bazen
seminer bazen de sohbet formatinda vaaz verilebilir. Giiniimiizde televizyon ve radyo
konugmalari, video ¢ekimleri vaaz ve nasihat i¢in dnemli imkanlardir. Kadinlara, er-
keklere, genglere uygun olan her imkan kullanilarak dini ve ahlaki bilgiler verilebilir.

Vaaz konusunda dikkate alinmasi gereken diger bir husus ise vaizlerin konum
ve sosyal statiilerinin gii¢lendirilmesidir. Vaizlerin toplumdaki itibarinin ve sayginli-
ginin artmast, onlarin dikkate alinmalari ve sozlerinin itibar gérmesinde 6nemli islev
gorecektir. Dolayisiyla vaizlerin sosyal statiisii daha belirgin olarak giliglendirilmeli,
akademik diizeyleri yiikseltilmelidir.

Sonug¢

Miisliiman toplumun ahlaki kemal anlaminda islam ahlak ve faziletleriyle
donatilmasinda hutbe ve vaazin 6nemi biiyiiktiir. Islam ahlak esaslarinin Kur’an ve
stinnet ekseninde sunulmasi, giizel ahlak drnekleriyle zenginlestirilmesi, toplumsal
iligkilerin 1slah edilmesinde 6nemli bir isleve sahiptir. Verilecek hutbe ve vaazlar-
da kullanilan dil ve insanlara yaklagim tarz1 bilyiik nem arz etmektedir. Iletisim
kurallarina uygun olarak, insanlara deger vererek, dini ve ahlaki sevdirerek, pozitif
bir tavirla konugmasini yapan hatip ya da vaiz mutlaka bunun semeresini alacaktir.
Insan sevgisi ve kiymetini nceleyerek yapilan her konusma mutlaka etkili olacaktir.

Okunan hutbeler ve verilen vaazlarda ifade edilen ahlaki prensiplere uygun
davraniglar sergilendiginde sunumdaki tutarlilik saglanmig olacak ve istenilen he-
deflere ulasilacaktir. Yasanan hayata dokunan, giizel bir {islup ile dini anlatan, Islam
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ahlak ve faziletlerini 6ncelikle kendi hal ve davranislariyla gosteren bir hatip, bir
vaiz kendisinden bekleneni yapmis, gorevini yerine getirmis demektir.
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Inanc-Ahlak Bag:
Inancta Bireysel Tutarlihk Acisindan Ahlakin Onemi

Emine OGUK*

Giris

Insani varolusunu anlamli kilan ve sorumluluk noktasinda 6ne ¢tkan iman,
ibadet ve ahlaktan olusan esaslar, dinin benimsenmesinin de temel dinamiklerini
olustururlar. Bunlari iman ve salih amel seklinde ikiye indirgemek miimkiindiir. Nasr
suresinde de isaret edildigi iizere insanin hiisrana ugramaktan kurtulmasina vesile
olan unsurlar arasinda yer alan ve ayetlerde imandan hemen sonra zikredilen “amel-i
salih™ terkibinde gecen “salih” kelimesi kiigiik ve biiytlik her tiirlii iyiliklere isaret
etmektedir. Dolayisiyla salih amel, hem ibadetleri hem de giizel ahlaki i¢ine alan ge-
nel bir kavramdir. Aslinda ibadeti ubudiyetten (kulluk) ayr degerlendirmek miimkiin
degildir. Baz1 yorumlarda “Ben insanlari ve cinleri ancak kulluk igin (li-ya biidiin)
yarattim’ ayetinden hareketle dinin hedefinin “ibadet” oldugu dile getirilse de, bu
eksik bir nitelemedir. Kelime kokiinde mevcut anlam zenginligi dikkate alindiginda
yaratilig gayesinin aslinda samimi kulluga ve insani kemale isaret ettigi agiktir. Bu
kapsamda iyilige yonelmek ve kétiiliikten kaginmak da kullugun bir geregi haline
gelmektedir. Bu ilkeler iginde digerlerine esas teskil eden ve kendi varligiyla di-
gerlerini anlaml1 hale getiren en temel ilke imandir. Iman kisinin kabuliine dayali
oldugu i¢in bireysel bir boyuta sahipken, salih amel inang ilkesinin hayata gegirilmis
seklidir. Onun i¢in Kur’an’da salih amelin zikredilmesinden hemen 6nce iman da
zikredilmis, imansiz bir amele miikafaat verilmeyecegi ifade edilmistir.’> Bu cer-

Prof. Dr., Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Kelam ve itikadi islam Mezhepleri
Tarihi Ababilim Dal1, emine.oguk@gop.edu.tr, https://orcid.org/ 0000-0001-6306-1730.

1 Bakara 2/25, 62, 82, 277; Al-i imran 3/57, Nisa 4/57, 122, 173, Maide 5/9; 93, A’raf 7/42; Yunus 10/4; 9;
Hid 11/23; Rad 13/29; Tbrahim 14/23; Kehf 18/30, 88, 107; Meryem 19/60, 96; Ta-ha 20/82...

2 Zariyat 51/56.

3 Matiiridi de bu hususa dikkat ¢gekmis ve Allah’mn ibadetlerin gegerliligini imanin varligina bagladiginin
altini ¢izmistir (Eb0 Manstir Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 608.
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cevede iman, ibadet ve ahlaktan olusan dinin temel esaslarini yerine getirmenin 6n
sart1 olarak goriilmektedir.

Iman ile ahlak arasindaki iliskiyi insanin yaratilis gayesi ve Islam dininin
insan1 tasimak istedigi nihai hedef agisindan ele almak miimkiindiir. Vahyin inisi
siirecinde ilk nazil olan ayetlerin iki y1l boyunca agirlikli olarak iman ve ahlak
konularini iglemesi, dinin baslangicinin ve esasinin iman ve ahlakla olan iligkisini
gosterir. Ahlakin, insanin yaratilisi (hilkati) ile de irtibat1 vardir. Giiniimiizde top-
lumsal hayatta ahlakin hak ettigi konuma sahip oldugunu sdylemek zordur. Acaba
geri plana itilmesinde ahlaka uygun bir hayat yasamanin zorlugunun bir etkisi var
mudir? Bir zorluk tasavvuru, insan dogas ile ahlaki prensipler arasindaki uyumsuzluk
algisini akla getirir. Halbuki Kur’an’daki ahlaki 6gretilerin akilla ve insan dogasiyla
uyumsuzlugundan bahsedemeyiz. Ayrica iyi bir fiil her zaman tegvik edilmektedir.
Ahlakin geri plana itilmesi, daha ziyade ahlaki prensiplerin bireysel ¢ikarlara uygun
olmamasi ve tembellik gibi faktorlerle ilintilidir. Bu noktada giizel ahlak sahibi
bir insan olmak i¢in ¢alismak, irade zaafiyeti ile miicadele etmeyi de beraberinde
getirecegi i¢in iradenin giiclenmesine de vesiledir.

Matiiridi “iyiliklerin en iistiinii” olarak vasfettigi iman i¢in ayrica “en biiyiik
hay1r” nitelemesinde bulunmak suretiyle* ona 6zel bir onem atfetmistir. Imanim
hayir ve iyilik olarak vasfedilmesi iman sahibi kisilerin, ayn1 zamanda iyilik sahibi
kisiler oldugu/olmas1 gerektigi esasini pekistirir. Iyi kavrami dogru ve giizel kav-
ramlarini da i¢inde barindirma potansiyeline sahiptir. Ayni noktada bu {i¢ kavram
bulustugu durumda gergek iyiye ulagsma imkan1 dogar. Bu vasfi nedeniyle ahlak
“hayrin ilmi” olarak tanimlanmustir.’ Bazi seyler giizelligini niyet ve sahip oldugu
mahiyetlerden alir. Zemahseri buna 6rnek olmak {izere demedeki giizelligin adalet
ve esitlikle gerceklestigine dikkat ¢eker.® Bazi seyler ise giizelligini sonucunun
giizelliginden alir. Zemahseri’nin “said” kavraminin taniminda bunu gérmek miim-
kiindiir. O saidi, “diinyada iken giizel is yapmasi sebebiyle cenneti hak eden kisi”
olarak tanimlamistir.”

Imanin “en biiyiik hayir” olarak zikredilmesinin bir diger nedeni, hayra ve

tyiliklerin ¢ogalmasina vesile olmasidir. Buradan hareketle insanin en temel sorumlu-
4 MAtiridi, Kitabii -Tevhid, 544.

5 Mehmed Ali Ayni, Ahldk Dersleri, haz. Ismail Dervisoglu, Emir Hiiseyin Yigit (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013), 23. Bu biitiinltigii dikkate aldig1 goriilen Zemahseri i¢in giizel olan adil olandir, zuliimden
uzak olandir, hayirl olandir, faydali olandir, gergekle mutabik ve yerli yerinde olandir. (bk. Ebu’l-Kasim
Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamid t-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vucithi -te'vil, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/1045.

Zemabhseri, Kessaf, 3/462.
7  Zemabhseri, Kessaf, 3/490.
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lugunun iyilik ve giizellik sahibi bir insan olmasi gerektigini sdylemek miimkiindiir.
Iyilik sahibi insan kendisine ve topluma yararl isler yapar. Iimandaki kemal derece-
lerinden birinin ismi olan ihsan, her tiirlii iyilik, hayir ve giizel is anlamlarma gelen
bir sdzciiktiir. Tyiliklerin hakim olmasi kétiiliiklerin ortadan kalkmasiyla miimkiindiir,
bu da iyiliklerin varligina bagh kilinmis, bir ayette “iyilikler kotiiliikleri yok eder”
buyrulmustur.® Bu demektir ki samimiyetle yapilan iyilikler ¢irkin ve fesadi ortadan
kaldirma potansiyeline sahiptir. Allah iyilik yapanlara miikafat verecegini vadederek’
herkese iyilik yapmay1 (ihsani) emretmektedir.

1. Ahlakin Bilgisi ve Pratigi

Inang ahlak baginin kurulmasi ve giizel ahlakin hayata gegirilebilmesi igin
inang ve ahlak ogretilerinin dogru sekilde tespitine ve benimsenmesine ihtiyag var-
dir. Inang-ahlak biitiinliigiiniin korunmasinda temel iki unsur bilmek ve yapmaktr.
Bilmek dahili ve zihinsel yonii, yapmak ise harici ve iradeye dayali yonii ifade eder.
Ahlaki baglamda iyi ve kdtlinlin gereginin yapilmasindan dnce neyin iyi ve kotii
oldugunu anlay1p bilmek gerekir. Iyi ve kétiiyii bilmek iyi ve kotiiniin gereginin
yapilmasi i¢in yeter sart olmamakla birlikte gerekli bir on sarttir.

Ahlék alanindaki en 6nemli sorunlardan biri de ahlakin pratiginin teorisine
gore ¢ok daha geri planda kalmis olmasidir. Bugiin diinyada mevcut toplumlar teoride
onemli dlciide giizel ahlak ilkeleri tizerinde birlegseler de uygulamada kendi menfaat
ve ¢ikarlarini 6n plana gecirmektedirler. Bu da onlarin ahlakin temel ilkelerinden
taviz verdikleri anlamina gelir. Burada bilgi, igsellestirilerek bilince doniistiigi du-
rumda bilfiil bilmeye, yahut da baska bir tabirle eyleme sevkeden bilgiye yaklasmis
olur. Bu ikisinin ayirimini yapacak olan akildir ve ahlakin bilgisi nazar ve istidlale
dayali mantiki delillerle elde edilir.'® Akil gerekli olan istidlali yaptigr durumda
dogru sonuglara ulasabilecek bir kabiliyette yaratilmistir. Matiiridi dogruluk, adalet,
comertlik, iyilik, paylasmak, merhamet, yigitlik, samimiyet, diiriistliik, baskasinin
hakkia sayg1 gostermek, sadakat, yardimlagma gibi temel ilkelere dikkat ¢ekmis, bu
ilkelerin ayn1 zamanda insan aklina giizel gosterildigini vurgulamigtir. Bu agiklama
ayn1 zamanda her bir giizelin giizelliginin, ¢irkinin de ¢irkinliginin kendi 6ziinde
mevcut oldugu anlamina gelir. Akillar da seylerin 6zlerinde bulunan degerleri an-
layabilecek yetenekte yaratilmistir. Ahlaki 6gretiler akilla uyumlu bir karakter arz
ettikleri i¢in biiyiik oranda bilinirler. Iyi bir fiil ayn1 zamanda sevaptir. Mesela dogru
sOylemek hem iyi hem de sevaptir. Bu kapsamda degerlendirildiginde, bunlarin zitlart

8  Huad 11/114.
9 Bakara 2/158; Nisa 4/40.

10 Ismail Miifid Istanbuli, Serhu I-Ahldki I-Adudiyye, metin-geviri: Selime Cinar, Ed. Esref Altas (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 23.
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olan zuliim, yalan, hirsizlik, cimrilik, korkaklik, bencillik gibi hasletlerin akillara
cirkin gosterildigini sdylemek gerekir. Bunlar ayn1 zamanda giinah fiillerdir. Yine
nimet verene siikretmek gerektigi, adaletin giizel, zulmiin ve yalan sdylemenin ¢irkin
bir sey oldugu, fitne ve fiicura dalip intikam almak amaciyla isyan eden bir kimseyi
cezalandirmak gerektigi... gibi sonuglara akil yoluyla ulagilabilir." Bu ¢ercevede te-
mel ahlak dgretileri akilla celisen dgretiler degil, akilla uyumlu ilkelerdir. {lahi emrin
aklin geregiyle celismedigini sOyleyen Matiiridi'? bu gercege atifta bulunur. “Giizel
olan adil olandw, zuliimden uzak olandwr, haywli oland, faydali olandwr, gercekle
mutabik ve yerli yerinde olandwr " diyen Zemahseri’nin de bu biitiinliigii dikkate
aldig1 dikkat ¢eker. Netice itibariyle Allah akil ve fitrat bakimindan iyi olan seyleri
emrettigi, kotl olan seyleri de yasakladigi i¢in eger akil ve fitrat bozulmamigsa iyi
veya kotii olan seyleri biiyiik oranda birbirinden ayirabilir. Bu noktada Matiiridi
aklin analizini dogru sekilde yapmasina engel olan durumlara dikkat ¢eker. Akli
perdeleyip iglevini yerine getirmesine engel olan unsurlar devreye girdigi durumda
akil analiz iglevini isabetli sekilde yapamaz. Akli perdeleyen, mesgul eden ve saglikli
caligmasini engelleyen ve gergegi kavramaktan alikoyan bu maniler arasinda cesitli
ilgi ve kaygilar, muhtelif ac1 ve kederler, nefsin arzu ve hazlari, gesitli sikintilar,
istek ve lezzetlerin ¢oklugu gibi faktorleri saymak miimkiindiir.'* Dolayisiyla akil
tek bagina her sart ve durumda iyi ile kotiiyil bilmek igin yeterli degildir. Sinirh
karakterde olan insan akli tarafindan algilanan bazi kétiiliikklerin ve ser goriinen
seylerin zaman ve zemine gore degisebilecegi, bir agidan kotii olarak degerlendiri-
lebilen bir seyin, baska bir agidan ve bir baska konumda iyi olabilecegi, bir sahsa
gore yanlis olabilen bir seyin, digerine gére dogru olabilecegi, kotii iken sonradan
iyilesebilen nesnelerin bulunabilecegi, insana kotii goriinen bir seyin gercekte ilahi
yaratig hikmeti itibariyle iyi niteligine haiz olabilecegi dile getirilmistir.'s

Insan kendisine verilen akil ile temyiz yetenegine sahip kilinmis, bunu dog-
ru sekilde kullanabildigi durumda hakikatle uyumlu tespitlerde bulunma imkanina
kavusmustur. Ancak Matiiridi insan akli ve tabiat1 arasinda iyi ve kotliniin tespiti
konusunda bir farklilik oldugunu soyler. Buna gore aklin dogru buldugu seyler ile
insan tabiatinin dogrulari zaman zaman birbiriyle uyusmamaktadir. Yine dogruluk
ve adalet gibi aklin giizel buldugu seyler siirekli giizel, ¢irkin bulduklar1 da siirekli
cirkin iken, tabiatin giizel ve ¢irkin bulduklari zamana ve zemine gore degismektedir.'

11 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 274, 278, 310-311.

12 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 441.

13 Zemabhseri, el-Kessaf, 2/1045.

14 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 280.

15 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 41, 170, 346, 347, 386, 387.
16  Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 274, 312.
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Hevanin esiri olan tabiat kumanda altina alinarak kontrol edilebilir. Ancak akillarin
iyi ile kotii arasinda temyizde bulunabilmesi i¢in her tiirlii ariza ve kusurdan salim
olmasi gerekir. Akillar bu ve benzeri etmenlerle perdelendiginde hakikatleri goremez
bir noktaya gelebilir. Boyle bir aklin irsadi insanlarin hakikatten uzaklagmasina se-
bep olabilmektedir. Istikametten ayrilan aklin alacagi kararlar da sorunlu hale gelir.
Bu durumda iyi ile kotiiyti, dogru ile yanlisi, hak ile batili birbirinden ayiracak bir
baskasina ihtiya¢ duyar. Iste bu baskas: her konuda isabet etme becerisine sahip
olan Peygamberlerdir.

Yukarida zikri gegen engeller sebebiyle salt akilla yetinmek yerine daha ob-
jektif olan akil-vahiy kriteri ¢ergevesinde hareket edildiginde, daha isabetli ahlaki
yargilarda bulunmak miimkiin olacaktir. Zikri gegen engelleri asarak iyi ve kotiiniin
bilgisine sahip olmak her zaman iyi olan1 yaparak kotii olandan sakinmay1 garanti
etmis olmak anlamina gelmez. Ozgiir irade ile iyiyi yapma ve kétiiden kaginmanin
oniinde nefsin uygulamada sorun ¢ikarmasi ve sehvetlerin esiri olma gibi engeller
vardir. Bu noktada insan iradesi devreye girer. Kur’an insanlar1 ahlakli olmaya da-
vet ederken ayn1 zamanda ti¢ 6nemli seyle miicadele ettigi goriiliir. Bunlardan biri
arzu ve heva,"” digeri korii koriine baglilik ve atalari taklid,' bir digeri de cehalet.”
Bunlar ahlakli olmanin 6niindeki engellerdir. Dolayisiyla ahlak bir kazanimdir, hazir
bulunan degil de sonradan elde edilendir. Ona sahip olmak bir ¢abay1 gerektirir.

Insan baz1 yonleri itibariyle gesitli eksikliklere sahip olsa da baz1 {istiin me-
ziyetlere de sahip kilinmistir. Bunlardan biri de ahlaki bir analiz yetenegidir. Bu
yetenek, iyi ve kotiiyl birbirinden ayirabilmek, maddi ve manevi yonden kendini ge-
listirme potansiyeline sahip olmak anlamina gelir ve bu yon din tarafindan da tesvik
edilmistir. Insanlar1 dogru inanci benimsemeye ve yanlis inanglardan uzaklagmaya
davet eden Islam, bir taraftan da onun sahsiyetini olgunlastirmaya yonelik ilkeler
vaz eder. Bunlarin muhatab1 olan insan farkindalik kazanarak isledigi kotiiliiklerden
uzaklasmay1 basarirsa, tekamiiliine o oranda katki saglar. Biitiin Peygamberlerin
yaptiklar1 cagrinin saglam ve giivenilir bilgiye dayali inancin elde edilmesine yo-
nelik oldugu goriilmektedir. Insanin inancinin geregini yerine getirmesi, i¢ tutarlilik
agisindan oldukga énemlidir. Ayetlerde mii’minlerin vasiflar1 zikredilirken sabur,

infak, iyilik, yardimlagma, soziinde durma gibi ahlaki 6zellikler 6ne ¢ikmaktadir.?’
17 Nisa 4/135; Sa’d 38/26.

18 Zuhruf 43/23.

19 Bakara 27170.

20  Onlar ki; Rablerinin rizasini elde etmek i¢in sabreder, namazi dosdogru kilar, onlara rizik olarak
verdiklerimizden gizli agik infak eder, kétiiliigii iyilikle savarlar. Boylelerine (ahiret) yurdunun (giizel)
akibeti vardir. (Ra’d 13/22); Onlar ki; baslarina bir haksizivk geldiginde yardimlasirlar. (Stra 42/39);
Onlar ki; Allah’in ahdini (tevhide dair verdikleri sizii) eksiksiz yerine getirir, sozlerini de bozmazlar. (Ra’d
13/20)
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Mesela mii’'minlerin son derece ihtiyag i¢cinde bulunsalar bile baskalarini kendilerine
tercih ettikleri ifade edilmektedir.?!

2. Ahlakin Dogasi

Sahip oldugu bazi vasiflar, ahlakin ne olduguna ve nasil olmasi gerektigine
iligkin ipuglarini i¢inde barindirmaktadir. Buna gore:

Giizel ahlaklilik diinyaya, varliga ve hayata dair bir farkindaliga sahip ol-
maktir. Ancak bu farkindalik sadece epistemik anlamda onun bilgisine sahip olmak
degildir, ayn1 zamanda degistirip doniistiiriicii bir eylemlilik halini pesinden siiriikler.
Onun i¢inde timitsizlige, pasiflige, korkuya ve hantalliga yer yoktur.

Inang ve ahlakta giiven duygusu énemlidir. Inanan insan, ayn1 zamanda
giivenendir. Gliven duygusu yok olunca inancin dayandigi temel de sarsilir. Giiven
duygusunun toplumdaki varligi da giizel ahlaki besler. Toplumda mevcut menfaatgi-
lik, istismar, sanallik, ikiyiizliiliik gibi tutumlar gliven bunalimina sebep olur. Giiven
bunalimi sebebiyle sahip oldugu inang ve degerleri terkedenler vardir.

Ahlak gelip gegici bir hal degildir, nefiste yerlesik bir haldir.” Bu hal karakteri
sekillendiren bir kabiliyettir. Bu kapsamda ahlakin bir bireyde sartlar sebebiyle agikar
hale gelmemesi, onda bulunmadigi anlamina gelmez. Yine ahlak s6z ve davranislarla
Ol¢lilmez. Bir kisinin kendi bulundugu noktadan, ahlaki bir durusa sahip oldugunu
sOylemesi veya ahlakli gériinmesi, gergekten ahlakli oldugu anlamina gelmez.

Ahlaki davranis dzgiir sekilde yapilmis olmay1 gerektirir. Ozgiirliigiin olma-
dig1 bir yerde ahlakliliktan bahsetmek miimkiin degildir. Korku, tehdit ve baski ile
yapilan davraniglar ahlaki olarak nitelenemez. Giinlimiizde teknolojinin bizi getir-
digi noktada ne kadar 6zgiir oldugumuz sorusu merak konusudur. Zira giiniimiizde
bireysel ve toplumsal kararlar yapay zeka sistemlerine devredilme siirecindedir.
Insanlar1 diisiinme ve planlama kiilfetinden kurtararak onlara dzgiir bir alan agma
algisiyla kurgulanmis olsa da, denetleme mekanizmalari, her seyi kontrol etmek
isteyen kimselerin elinde oldugu siirece 6zgiirlilkten bahsetmek zorlasmaktadir.

Ahlakta taklid olmaz. Sorgusuz ve itirazsiz bir sekilde sdylenenlere tabi olan
kisiler ahlaken dogru olani1 yapma niyetinde olsalar da, bunlar tam tersi bir amaca
da doniisebilmektedir. Yaptig1 eylemin dogruluk degerini bilmeden yapan bir kisi,
istenmeyen sonuglarla kargilasmaya adaydir. Bu itibarla kendisine benimsetilen iyi
ve kotiiyle yetinen insan olmak yerine iyi ve kotiiniin bilgisine sahip insan olmak

21 Hasr 59/9.
22 Ismail Miifid istanbuli, Serhu I-Ahldki’l-Adudiyye, 33.
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gerekir. Mii’'minlerden istikamette olmakla gurur duymalar1 degil de istikameti talep
etmelerinin istenmesi* bu durumu destekleyen bir argiimandir.

Ahlaklilikta sadece iyi yoktur. Tyi yaninda, giizel ve dogru da vardir. Ahlakin
bilgi ve estetikle de iliskisi vardir. Bu agda akil belirleyici ilke, hakikat ise gai ilke
olarak dikkat ¢eker. Akil iyi ile kotii arasinda, dogru ile yanlis arasinda, giizel ile
cirkin arasinda ayirim yaparak etik, epistemolojik ve estetik sistemi kurar. Bu ¢
ilke dogrunun farkli diizlemlerdeki ifade bigcimleri olarak birbirini tamamlar. Bu
ayirimlarin gayesi iyi, dogru ve giizelden yana tavir almaktir.

Ahlak ve ahlaki yiikiimliilikklerin kaynagi konusunda bazi tartismalar olmakla
birlikte inanca dayanmayan ahlaki 6gretiler iizerinde uzlasi saglamak ¢ok zordur.
Giiniimiizde bilim ahlakini 6ne ¢ikaran yeni ateistlerin din ile ahlak arasindaki ilig-
kiye dair iki temel tezinden bahsetmek gerekir. Bunlardan birincisi ahlak i¢in din ve
Tanrr’ya ihtiyag olmadigi iddias1,>* ikincisi ise ahlakin din olmadan daha fazla fonk-
siyonel olacagi diisiincesidir. Ahlak i¢in dine ihtiya¢ olmadig1 iddiasi ¢ergevesinde,
eger ahlakin kaynagi dine dayali olsaydi, bir konunun ahlakl olup olmadigini tespit
etmede dindar olan kisilerle olmayanlar arasinda bir farkin bulunmasi gerektigini,
halbuki neyin ahlaka uygun, neyin ahlak dist oldugu hususunda inananlar ile inkar-
cilarin birlestigini sdylerler. Bu iddiaya gore iyi bir insan olmak i¢in illa Tanr1’nin
varligina inanmak zorunlu degildir. Ayrica sadece Tanr1 istedigi i¢in ahlakli olmak,
gercek manada ahlaklilik sayilmaz. “Tanr1 olmasaydi hirsizlik, cinayet ve diger
koti fiiller miibah olacak miydi1?”? sualini sorarak ahlakli olmada dinin herhangi
bir etkisinin olmadigini ortaya koymaya ¢alismislardir.

Dine dayanmayan ahlakin dine dayali ahlaktan daha fonksiyonel oldugu dii-
siincesi, ahlaklilig1 saglama hususunda dinin eksiklerine ve bilimin geregine vurgu
yapar. Yeni ateistler dinlerin ¢ogunlugu olusturdugu topluluklarda meydana gelen
cocuk tacizi, siddet, soygun, iskence, soykirim, cinayet ve diger bagka suclar1 6rnek
gostererek sug oranlarinin dindarlar arasinda daha yiiksek oldugunu, bu gergegin
dindarlarin daha iyi ahlaki degerlere sahip olmadiklarini belgeledigini ve dolayi-
styla da din ve ahlak arasinda bir iligki bulunmadigini iddia ederler.” Ayrica kutsal

23 Fatiha 1/5.

24  Richard Dawkins, Tanrt Yanilgisi, ¢ev. Melisa Miller ve Barbaros Efe Giiler (Istanbul: Kuzey Yayinlar,
2021), 287.

25 Bu goriisii destekler mahiyette, 6zellikle ahirette ceza korkusuyla veya odiillendirilme timidiyle yapilan
bir davranisin ahlakli sayilamayacagini dile getirenler arasinda Maclagan ve Russel gibi distiniirleri de
saymak mimkiindiir (bk. Mehmet S. Aydn, Tanri-Ahldk Iliskisi (Anlara: TDV Yaymlari, 1991), 190-191).

26  Dawkins, Tanrt Yanilgisi, 286, 287, 288.

27  Sam Harris, Ahldkin Cografyast -Bilim, Insani Degerleri Nasil Belirler?, ¢cev. Mehmet Egemen Nisanci
(Ankara: Akilcelen Kitaplar, 2016), 9; Dawkins, Tanr: Yanilgist, 291-292.
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kitaplarda ahlaki agidan kabul edilmesi imkansiz mesajlarin oldugunu, 6zellikle
Eski Ahit’te yer alan Lut ve kizlar1 arasinda magarada gerceklestigi rivayet edilen
isnadlarla Hz. ibrahim’in kendi oglunu kurban etme hadisesinin ve bagka peygam-
berlerle ilgili yakisiksiz anlatimlarin kutsal kitapla bagdasmayan cirkin ithamlar1
icinde barindirdigin dile getirirler.?

Dinin ahlak 6gretilerini terkedip yerine bilime dayali ahlaki ilkeleri esas al-
mak gerektigini savunan isimlerden biri olan Sam Harris, diinyada mutlu olmak igin
dine dayali bir ahlaka ihtiya¢ olmadigini, dinin akil sahibi bir insana bir sey vere-
meyecegini, bu konuda bilimin rehberliginin yeterli oldugunu, mesela sinirbilimin
(norobilim) mutlu olmay1 saglayan verilere sahip oldugunu soyler.?”

Walter Sinnott-Armstorng “Tanrisiz Ahlak™ adini verdigi kitabinda, hede-
finin Tanris1z bir ahlaki modeli gostermek oldugunu, dine dayanan ahlakin baz
tenakuzlar1 bulundugunu soyler. Ateizmin ahlaksizlik olmadigini, ¢agdas toplumda
inanan inanmayan herkes tarafindan kabul goren nesnel bir ahlak anlayismin imkan
dahilinde oldugunu ifade eder.

Yeni ateistler 2000’11 yillardan itibaren eserlerinde, dindar goriintimlii ki-
silerden sadir olan ahlak yoksunu her davranisi, din ile irtibath gibi gdstermeye
calismiglardir.®® Oysa yeni dogal yasa teorisyenleri tarafindan, ahlaki tercih ve ey-
lemlerimiz i¢in vazgegilmez oldugu ifade edilen en temel iyilerden birisi “din”dir.*!
Insanlarn esitlik ve kardesliginin ancak insani bir Tanr1’nin yaratmas1 durumunda
miimkiin oldugu kabul edilmistir.’? Zira dinin dgretileri geri plana itildiginde insani
ilkeler yerini sinifsal, milli, siyasi ve ki yaklasimlara birakir. Islam dininin ahlaki
ise Allah’1n yarattig1 biitiin insanlar1 insan olma ortakliginda birlestirir.>* Ahiret
fikrinin olmadig1 bir yerde gercek manada bir esitlikten bahsetmek miimkiin degildir.
Eger sadece bugiin var ve yarim diye bir sey yoksa sorumsuzca bir hayat yasamanin
ontinde higbir engel yok demektir. Boyle bir bakis acisina sahip olan herhangi bir
ateistin gayr-1 ahlaki taleplerine kars1 direnmek kolay degildir. Bu nedenle ateizm
ahlakinin toplumsal disiplini saglayip korumasi miimkiin degildir.

28  Dawkins, Tanrt Yanilgisi, 298-314.

29  Harris, Ahldkin Cografyast, 9; Inancin Sonu, 14-38.

30 Amir D. Aczel, Bilim Tanri’nin Varligint Inkér Edebilir mi?, gev. Suat idil (Istanbul: Ka Kitap, 2015), 17-27.
31 Mustafa Cakmak, Ahldk Tanri ve Yasa (Istanbul: iz Yaymcilik, 2019), 114.

32 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Edina Nurikic (istanbul: Ketebe Yaynlar1 2022), 76.

33 “Eyinsanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tantimaniz igin sizi boy-
lara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O ’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir.
Siiphesiz Allah hakluyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir” (Hucurat 49/13).
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Ahlak fazilet, adalet, esitlik, kardeslik, dayanisma ve sorumluluk gibi ilke-
lere dayanur. Iste bu ilkeleri yasatmak icin kimsesiz, giicsiiz, fakir, engelli ve yash
demeden biitiin insanlar1 kucaklayan yegéane alanlar mabedlerdir. Diinya ¢apinda
mevcut hayir kurumlar faaliyetlerini dini bagis ve desteklerle yiirtitebilmektedirler.
Bu nedenlerle mii’minlerin toplumlarin mutlulugunu temin etme gayretlerini yok
saymak ya da gormezden gelmek yanlistir.*

Her firsatta bilime vurgu yapan Sam Harris, ahlakla ilgili ileri stirdligli goriisiin
bilimle temellendirilemedigi gergegini gozardi etmektedir. Harris dine karsi fikirle-
rinde bilimsel agiklamalar yapmaya ¢alismis olsa da, iddiasin1 sorgulamadan kabul
etmekte ve bdylece kendi i¢inde tutarsiz bir pozisyona diigmektedir.>® Ayrica yeni
ateistlerin ahlak hakkindaki sdylemleri gergek hayatla uyumlu olmayan iddialardan
ibarettir. Diinyada bagka insanlarin ac1 ve 1zdirplarin1 durdurmak adina en fazla
gayret gosterenlerin dindarlar oldugu gortiliir. Ateist oldugunu iddia eden topluluk-
lar insanlara faydali olma noktasinda daha iyisini yapmadiklar1 gibi, daha giizel bir
ahlaki hayata da sahip degillerdir. Diinyanin ¢esitli bolgelerinde beyaz olanlardan
daha farkli bir statiiye sahip olan, ¢ogu vakit hakarete ugrayan zencilere yonelik
ayrimcilig1 yapanlar kimlerdir? Yine giiclii devletler tarafindan somiiriilen ve agliga
mahkum edilenlerin sorumlulugu kime aittir? Ateist olan Stalin ve Hitler korkung
zuliimlerde bulunurken bunu dini gerekcelerle yaptigini sdyleyebilir miyiz? Richard
Dawkins Stalin ve Hitler’in ateist olmalarindan dolay1 bu kétiiliikkleri yapmadiklarini
sOyler.* Ancak ateistler miisliimanlarin bulundugu iilkelerde gergeklesen her tiirli
eylemden Islam’1 sorumlu tutmakta, inancli olduklarini dile getiren insanlarin dini
mensubiyetlerini 6ne ¢ikarmaktadirlar. Eger ateist olan bir kisi isledigi kotiliikleri
ateizm adina yapmiyorsa, dindar bir kigi neden gayr-1 ahlaki fiillerini din adina
gerceklestiriyor olsun?

Insan akli belli 6lgiide giizel ve girkin olan seyleri tespit eder. Ancak bu her
zaman tam manastyla dogru sekilde gerceklesmez. Ciinkil insan aklina istinad eden
ahlaki deger yargilar1 zaman, mekan, kisi ve toplumlara gore degisiklik arz ettigin-
den kesinlik arz etmezler. Ayrica korii koriine baska insanlar taklid etmek, ahlaki
ogretilerin hayata gegirilmesine engel bir durumdur. insanlarin gikarlari, arzu ve
istekleri, batil inang ve diisiinceleri ahlaki anlamda dogru ve isabetli hiikkiimlerde
bulunmalarina engel olmaktadir. lyilik ve kotiiliik siirece, sonuca, toplumsal ve

kiiltiirel sartlara ve niyetlere dayali olarak degismektedir. Ahlak kurallari tamamen

34 Aczel, Bilim Tanri’min Varligin Inkdr Edebilir mi?, 19.

35  Alper Bilgili, Bilim Ne Degildir? Yeni Ateist Bilim Anlayisinin Felsefi ve Sosyolojik Analizi (Istanbul:
Dogu Kitabevi, 2019), 82-83.

36 Dawkins Stalin’in yaptig1 katliamlar Marksizm adina Hitler’in de bilim dis1 bir teori adina gergeklestirdigini
dile getirir (Dawkins, 7anr1 Yanilgisi, 349-350).
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insanlarm kendi inisiyatiflerine birakildiginda ahlaki prensiplerde bir birlik saglamak
zorlagir. Dolayisiyla herkesin ahlakli olanin ne oldugunu tespitte birlestigi goriisii
dogru kabul edilemez. Evet bazi konularda birlesmek miimkiindiir. Richard Swin-
burne’un da isaret ettigi “cocuklara zevk i¢in iskence yapmak yanlistir” konusunda
herkes hem fikir olabilir.’” Ancak hangi davranisin ¢ocuklara iskence kapsaminda
oldugu konusunda uzlagmak zordur. Yine bu tespit biitiiniiyle insanlara birakildigt
durumda toplumdan topluma ve hatta kisiden kisiye degisen ahlak dgretileriyle kar-
stlasmak kacinilmazdir. Mesela dinen yasaklanan anne-ogul, baba-kiz ve kardesler
arasindaki evliliklerin ahlaken mesru kabul edildigi kavimler olmustur. Ayrica insan
veya hayvan kani ictigi i¢in kutsanan kisiler olabildigi gibi, esleri, babalar1 ve kardes-
leri tarafindan baskalarina satilan kadinlar olmustur. Bu 6rnekler, insanlarin ahlaka
uygun olan ve olmayan seyler konusunda ortak bir noktada bulugmasinin miimkiin
olmadigim gostermektedir. Halbuki ahléaki ilkeler nesnel bir degere sahip olmali,
kisi, ortam ve durumlara gore degisiklik arz etmemelidir. Bu ve benzeri nedenlerden
dolay1 pek ¢ok diisiiniir Tanrisiz ahlakin miimkiin olmadigini dile getirmistir.*

Dinin ahlakla bagdasmadigi fikri, kendilerini dindar olarak nitelendiren kisi-
lerin bazi yanlig davranig 6rneklerinden hareketle temellendirilmektedir. Kendisini
ateist olarak nitelendiren bir kisi de belli élgiide iyi ahlakli olabilir. Inanan insanlarin
tamamu gilizel ahlak sahibi olmadigi gibi, inangsiz insanlarin tamami da kotii ahlakl
olarak kabul edilemez.* inangla davranislar arasinda bir uyum beklenir ancak her za-
man tam bir uyum hali olmayabilir. Dolayisiyla bir insanin hayatinda Tanr1 inanci ne
kadar giiclii ise ahlaki hayatin da o kadar gii¢lii oldugunun ispati cok kolay degildir.
Ancak iilkemizde yapilan arastirmalara gore i¢ glidiimlii dindarlik ile ahlaki olgunluk
arasinda pozitif yonde bir iliskinin bulundugu tespit edilmistir.** Yine iyilik yapma,
paylagsma, dayanigma ve yardimlagma tutumlari lizerinde yapilan arastirmalar dindar
insanlarm ateistlere kiyasla daha dnde bulundugunu gostermektedir. Dindarlar gesitli
yardim kuruluslarina katki saglama, fakir ve diigkiinlere sahip ¢ikma ve daha bagka
cesitli faaliyetlerin i¢inde olduklarindan ateistlere oranla daha fazla paylagimcidirlar.
Din agik sekilde kotiiliikleri reddeder ve kotiilitk yapmanin Allah’in iradesine karsi
cikmak oldugunu dile getirir. Bu sebepledir ki dindar insanlarin hakim oldugu ¢esitli
bolgelerde sug oranlari daha azdir. Din adina yapildigi iddia edilen savaslar ve her

tiirlii haksizliklar dinin buyrugu degildir, tam aksine onun koétii niyet ve emellere alet
37 Richard Swinburne, Tanrt Var mi, gev. Muhsin Akbag (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001), 14.

38  Tolstoy, Din Nedir, gev. Murat Ciftkaya (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2009), 96-97; Dostoyevski, Karama-
zov Kardesler, ¢ev. Leyla Soykut (Istanbul: Cem Yayimevi, 1969), 3-4/252.

39 Teist diisiiniirler arasinda da ateistin ahlakli olabilecegine inananlar vardir (Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak
Tliskisi, 192).

40 Emine Demirci, “Ahlaki Olgunluk ve Dindarlik Arasindaki iliski”, Doktora Tezi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2014, 86.
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edilerek istismara ugratilmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bunlardan dinin
kendisi veya dini benimseyen samimi insanlar sorumlu tutulmamalidir.

Diger taraftan inanc¢la davranislar arasinda her zaman tam bir uyumun olma-
mast Tanrisiz ahlakin miimkiin oldugu savini desteklemez. Zira ateist bir kiginin
dahi giizel ahlak sahibi olmasinin kaynaginda dinin bir etkisinin olmadigini iddia
etmek zordur. Zira insanlik tarihiyle ayn1 gegmise sahip olan dinler, ahlak, kanun,
gelenek ve gorenekleriyle hayatin pek ¢ok alanina sirayet etmistir.*! Bu gercekten
hareketle “Tanrisiz Ahlak” savlarimin tetkiki miimkiin degildir ve nazar bir tartisma
olmaktan 6te bir deger tasimamaktadir.*?

Ateistlerce dile getirilen “Sadece Tanr1 istedigi i¢in ahlakli olmanin aslinda
gergek bir degere sahip olmadigi” sdylemine gelince, bu kisilere Tanr1 istiyor diye
giizel ahlak sahibi olmay1 ni¢in yanlig kabul ettiklerini sormak gerekir. Eger giizel
bir sonug ortaya ¢ikmigsa bunu kimin istedigine degil de, ahlaki kriterlere gore
nasil bir neticenin ortaya ¢iktigima odaklanmak gerekmez mi? Eger Tanr1 ahlaki
prensiplere aykiri igler yapilmasini isteseydi ve insanlar O’nun buyruguna uyarak
uygunsuz isler yapsalardi, bunun sorgulanmasi isabetli olabilirdi. Ancak 6zellikle
Islam dininin 6gretileri dikkate alindiginda ahlaki agidan sakincali olabilecek bir
ornek bulmak miimkiin olamayacagi i¢in ahlak dis1 davranis sergileyenler bunu
kendi arzular1 dogrultusunda yapmislardir. Bu noktada kisilerin bireysel hatalarina
dikkat ¢ekilmeli, insanlarin bencilce tavirlarmin faturas dine kesilmemelidir. Islam
dininin 6gretilerinde birakiniz sakincali olmayi, tam aksine ahlaki agidan iyi, dogru
ve glizel olan1 6giitleyen ¢ok prensip vardir.

Ahlaklilik iyi yaninda dogru ve giizeli de rehber edinmek ve hayat prensibi
haline getirmek demektir. Niyetteki iyilik, dogru ile bulusmadigi noktada yanlis
sonuglar ortaya ¢ikabilmektedir. Giizel sonuglar i¢in niyetin dogruluk degeriyle
bulusmas gerekir. Iste bu ii¢ degeri kendinde toplayan en 6nemli kavram hikmet-
tir. Bu ac¢idan hikmet iyi, giizel, dogru kavramlarini bir araya getirmek, varliga iyi,
giizel ve dogru taraflarindan bakmak demektir. Iyi kavraminin sadece ahlaki alana
indirgenerek terkedilebilir bir pozisyona doniistiiriildiigi glinimiizde birbirinden
ayrildig1 goriilen bu kavramlarin bir araya getirilmesine ihtiyag¢ vardir.

41 K. Nielson gibi baz ateist diisiiniirler dahi sahip olunan bir ¢ok ahlaki kavramin dinden geldigini kabul
etmektedirler. (Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahldk Iliskisi, 193).

42 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 191-193.
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3. Inan¢-Ahlak Tutarsizh@inin Tezahiirleri

Inanc-ahlak biitiinliigiinii kuramayan kisilerin erdemsizlikleri Kur’an-1
Kerim’de zikredilmektedir. Bunlar arasinda zuliim,* sug¢lular (miicrimin),* azgin-
lik (gavin),” dogru yoldan ¢ikarak nefsi kotiiliiklere gommek (flicr),* biiyliklenmek
(tekebbiir),*” alay etmek (sahr),* peygamberleri yalanlamak (tekzib),* Allah’a ortak
kosmak (sirk)*® ve inkar (kiifr)*' yer almakta, bu tiir kotiiliikleri isleyen kisilerin
takva sahibi olmadiklar ifade edilmekte ve bir nevi bu sayilanlar ayetlerde takvanin
z1dd1 olarak zikredilmektedir. Bu ve benzeri fiillerde bulunmay1 kolaylastiran ve
inang-ahlak tutarsizligina neden olan tutumlar arasinda sunlari saymak miimkiindiir:

3.1. Bireysel Ahlak Anlayislari

Herkesin kendi penceresinden bakarak gordiigiinii dogru zannetmesi, kendi
dogrusunun takipgisi olmasi ve kendi tuttugu yol i¢in “yanlis” nitelemesinde bu-
lunmamasi indi ahlak anlayiglarini ortaya c¢ikarir. Mesela herkes yapiyor diyerek
ticarette malin1 satmak icin giizel goriinenleri 6ne ¢ikarip ¢iirtikleri gizlemeyi mesru
kabul eden insanlar vardir. Ayni sekilde ticarette yalan sdylemeyi mesru sayanlar
olabilmektedir. Binalar1 insa siirecinde “herkes ayni seyi yapiyor” duygusuyla insaat
malzemesinden calarak daha zayif bir bina yapan bir miiteaahit de kendince dogru
olan seyi yapmaktadir. Bir iilke kendi vatandasina hak olarak gordiigii ve sonuna
kadar savundugu bir uygulamay1 bagka iilke vatandaginin elde etmesine imkan ver-
memek i¢in onlarla savasabilmektedir. Sehrin hukukunu yok sayarak is yapan mii-
hendisler, miiteahhitler, belediyeler... kendilerini hakli ¢ikarabilecek hukuki kararlart
gostererek yaptiklarini ahlaki bulabilmektedir. -Izm’ler idrakimize giydirilmis deli
gomlekleridir” der Cemil Meri¢ “Bu Ulke” isimli eserinde.® Buradaki -izm ifadesini
de Avrupa menseli akimlar olarak tarif eder ama bu -izm’leri daha genel tutup bakis
agisini daraltan ve insani sadece tek pencereden bakmaya zorlayan ve idrakleri sinir-
landirip kendisine bir alan ¢izdiren ve bu alanin diginda diistinme 6zglirligiinii yok
sayan her tiirlii anlayis olarak degerlendirmek miimkiindiir. Matiiridi baz1 seylerin

43 Meryem 19/71-72; Casiye 45/19.
44 Meryem 19/85-86.

45  Suara 26/90-91.

46 Sa’d 38/28; es-Sems 91/8.

47  Zimer 39/72-73.

48  Ziimer 39/56-57.

49 Hakka 69/48-49.

50 Tevbe 9/7.

51 Ra’d 13/35.

52 Cemil Merig, Bu Ulke, 92.
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onlart algiladigini sanan kisilerin zanni diginda bir nitelik tasidigini, gérme duyusu
arizali olan bir kimsenin gordiiklerinde yanilabilecegini ifade etmektedir.>

Dolayisiyla asil sorun, dogrulugu 6nemseyip dénemsememe meselesi degil,
neyin dogru oldugu konusundaki mutabakati saglayip saglayamama sorunudur. Bu
noktada yine Matiiridi’nin inatc1 ve korii koriine baskalarini takip edenler disinda
herkesi tlizerinde ittifak etmeye mecbur tutan objektif kriterler olarak bahsettigi hu-
susta uzlagsmanin 6nemi devreye girmektedir. Adaletin bir erdem oldugunu herkes
kabul eder, fakat hangi sart ve durumda neyin adalet oldugu konusunda herkesin
anlagtigini sdylemek miimkiin degildir. Bu uzlas1 olmadigi ve herkesin kendisine
gore bir adalet diisiincesini devam ettirdigi siirece de gergek adaletten bahsetmek
miimkiin gériinmemektedir.

Bu noktadan bakildiginda Matiiridi’nin objektif kriter dgretisi, bugiin i¢in bize
bu ve benzeri konularda daha genel geger ilkelerde uzlasma saglamay1 ve delillerden
hareketle tespit edilecek olan dogrulart esas almay1 6giitlemektedir. Onun bu yakla-
simi1 esas alindiginda dogru, i¢inde hile, hurda ve zuliim olmayan, baskalarina zarar
vermeyen, herkesin dogrulugu konusunda ittifak halinde oldugu is ve uygulamalardir.

3.2. ibadetlerin Sekle indirgenmesi

Toplum i¢inde bazi kisiler tarafindan genellikle ibadetlerin sekilsel boyutu
yerine getirildiginde tamam olduguna inanilmaktadir. Halbuki ibadetlerin de asil
gayesini olusturan “namaz ve orucun insani kétiiliikklerden uzaklastirmak amaciyla
farz kilindig1** seklindeki buyruk bize bagka bir sey soylemektedir. Namazlar eda
edilirken batila karsi tavir alinmig olur. Zekatta kulluk bilincini diri tutmak, nimet
vereni unutmamak, cimrilikten korunmak, sefkat ve merhamet erdemine kavusmak,
yardimlasma ve dayanisma suuruna ulagsmak, mala diiskiinliik hirsin1 frenlemek,
kanaat duygusunu gelistirmek, giinahlardan arinmak, Rabbi ile arasinda goniil kop-
rlsii olusturmak gibi bir dizi ahlaki erdemleri kazanmaya tesvikler vardir. Biitiin
ibadetlerde benzeri hikmet ve gayeleri géormek miimkiindiir. Bu hikmetler ibadetlerin
Oziinii olusturur. “Sizin Allah katinda en iistiin olaniniz takva sahibi olaninizdirs
ayetinde zikri gecen takva kavramiyla 6ze vurgu yapilmaktadir. Oz ayrilinca geriye
kalan sadece kabuktur.

Ibadet kelimesi liigatte; itaatte bulunmak, kulluk etmek, boyun egmek, teva-
zu gostermek, hitkmiine teslim olmak, baglanmak, yonelmek ve hizmet etmektir.

53 Matiiridi, Tevhid, 18.

54 Kotiiliiklerden sakinmaniz i¢in orug, sizden 6ncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindr” (Bakara
2/183); Kuskusuz namaz sizi hayasizliktan ve kotiilikten meneder. (Ankebiit 29/69).

55 Hucurat 49/18.
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Istilahta ibadet yapilmasinda sevap bulunan, Allah’a yaklagsmay1 ve yalniz O’nun
emirlerine itaat etmeyi ifade eden, rizasini kazanmak gayesiyle yerine getirilen her
tirlii giizel ameli i¢ine almaktadir. Dolayisiyla ibadet, Allah’in raz1 oldugu her tiir
giizel soz ve fiillere verilen isimdir. O halde ibadet, sadece namaz, orug ve hac tiiriin-
den yiikiimliiliiklere samil bir kavram degildir. Ibadet ubudiyet ve kulluk anlaminda
bir nevi dinin tamamin1 kusatir.

Ibadetleri sekle indirgeyen bir kisinin samimi olmas1 miimkiin degildir. Sa-
mimiyetsizlik bir miza¢ haline geldiginde her seye yansir. Ailevi iliskilere, dost ve
akrabalarla olan iliskilere ve Allah’la olan iliskiye yansir. Ahlaki degerler ruhsuz
ve hakikate kulak tikayan bir kisinin sahiplenmesi gibi degil de, susayan bir insanin
suya olan 6zlemi gibi bir baglilik i¢inde sahiplenilmelidir. Ayetlerde mii’minlerin
samimi olmalari tavsiye edilmekte, samimiyetle iyilikte bulunan kimselerin yaptigi
islerin Allah tarafindan kabul edilecegi vurgulanmaktadir.®

Insanin iyi ve dogru olan1 yapmasinin dniindeki en biiyiik engel kendisidir.
Hazz1, insan davranislariin tek ve nihai gayesi kabul eden ve Epikiir’iin hayvanlari
ornek almak suretiyle gelistirdigi ‘hedonism’, insan davraniglarinda hazzi temel dlgii
olarak tespit etmektedir.”” Hazc1 ahlak prensibini savunan bir insan, kendisine haz
veren her seyi iyi ve sayar; kendisine aci ve elem veren, ona zahmet eden seyleri
de kotii kabul eder. Bu yapidaki bir kisinin bagkalarina zulmederek zarar vermesi de
s6z konusu olur. Zuliim ise kotii ahlak vasiflari iginde 6ne ¢ikmaktadir. Bu itibarladir
ki giinlimiizde dehset sagan ve diinyay1 siirekli tehdit eden giice dayali tahakkiimiin,
zuliim ve haksizlik gibi kdtiiliiklerin panzehiri ahlaktir.®® Sahip olduklar giligten
ilham alarak diinyay1 cehenneme gevirmeyi, yakip yikmayi ve talan etmeyi planlayan
kotiiler karsisinda en etkili giigtlir o. Ahlakin gii¢ karsisindaki miicadelesi zor gibi
dursa da, o giiclinii iginde barindirdig1 adalet ve merhamet gibi degerlerden alir, bu
degerler kati kalpleri agindirma potansiyeline sahiptir.

Allah kulunun dogru olan isleri yapmasina vesile olan sebepleri yarattigi
gibi, nefsani arzularina uyan kisileri kendi tercih ettigi davranislarla bagbasa bira-
kir.® Hayatini1 kar-zarar hesabi iizerine kuran bir insan herseye bu mantikla yakla-
sir. Rabbiyle olan iligkisini de bunun iizerine oturtur. Boyle bir iliskiye sahip olan
kisinin erdem sahibi olmas1 beklenmedigi gibi, bu kisinin sdylem ve eylemlerinin
birbiriyle uyumlu olmasi da beklenmez. Mii’mine yarasan 6zii ve s0zii bir olmaktir,

aksi durumda geligkili durum ortaya ¢ikar. Saglikli kisinin sozleriyle davraniglarinin
56 Bakara 2/158.

57  Ahmet Cevizci, flkcag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yay., 2000), 225.

58 Agciklamalar i¢in bk. Saban Ali Diizgiin, Varolus Sancisi (Ankara: Otto Yaynlari, 2023), 16-17.

59  Matiiridi, Tevhid, 192.
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birbiriyle uyum arz etmesi beklenir. Ciinkii insan zihnindeki diisiinceler duygulara
ve davramiglara yansir, davranislar da aliskanliklar1 olusturur. insanin sahip oldugu
cesitli degerler belli bir zaman gegtikten sonra karaktere doniisiir. Bu itibarladir ki
zihin- duygu-diisiince ve davranis arasinda siki bir bag vardir. Dolayistyla saglik-
11 bir insan bu biitiinliik i¢ginde hayatiyetini devam ettirir. Bunlar arasindaki iliski
koptugu durumda insan kendi i¢ biitiinliigiinii kaybetmis demektir. Bu dagimiklik
hali, diger insanlara da yansir. Anne babalar bu 6zellige sahipse, bunu evlatlarina
ve yakin gevresine yansitirlar. Diisiince ve duygu olarak benimsenmeyen bilgilerin
davranisa doniismesi zordur.

3.3. Gii¢ Sahibi Insanlarin Tutumlar:

Pesin hiikiimliiliigiin esaretinden kurtulamayan bazi gii¢lii kimseler hakikate
teslimiyet yerine ona direnmeyi ve kendilerini hakikat olarak takdim etmeyi tercih
ederler. Halbuki Medeni Kanunun ikinci maddesinde yasama ve 6zgiirliik hakki
basta olmak iizere, kisi olarak taninma, adil yargilanma, miilkiyet, diisiince, vicdan
ve din 6zgiirliigl, miilkiyet hakki ve ifade 6zgirliigii gibi pek ¢ok haklar kullanilir-
ken diiriistliik kuralina uyulmasi ve hakkin kétiiye kullanilmamasi gerektigi ifade
edilmektedir.** Hukuk devleti bireyin &zgiirliiklerinin korunmasini garanti etmekle
birlikte, zaman zaman hukuk engeline takilmamay1 bagararak, sahip oldugu gii¢ ve
imkanlar1, bagkalariin haklarimi gélgeleyerek kendi haklarini 6n plana ¢ikaracak
sekilde kullanan bireyler, hak dagilimi konusunda adaletsizlige neden olmaktadir-
lar. 1982 Anayasasi’nin 35. maddesinde herkesin miilkiyet ve miras hakkina sahip
oldugu ifade edilse de, gli¢siiz oldugu i¢in miilkiyet ve miras edinme hakki engel-
lenen pek ¢ok insana rastlamak miimkiindiir. Giiciinii hakliligindan degil de sahip
oldugu imkan ve zenginliklerden aldiklarini diisiinen insanlar hak kacak¢iligi yapma
konusunda mabhir hale gelmislerdir. Baskalari {izerinde otorite kurarak, diigiince ve
inancint mutlak hakikat olarak inga eden, kendi hitkmii ve sultasi altinda yaganan-
lar1 zorunluluk olarak sunan insanlar her zaman olagelmistir. Aslinda giigliiliik ¢ift
yonlii bir haksizligin kapisini aralar. Bunlardan birincisi giliglii kisinin sahip oldugu
giic ve imkanlar1 kullanarak haksiz kazang ve menfaat elde etmesi, digeri de giigli
kisinin kargisinda bulunan insanlarin bu giiciin kendilerine verebilecegi muhtemel
zararlardan ¢ekinmeleri sebebiyle adaletten yana degil de giigten yana tavir almala-
ridir. Toplumda adalete boyun egmeyen giiciin etkisi arttikca, giic zehirlenmeleri de
artmakta, gili¢lii kisilerin sayisinin arttig1 durumda ise bunlar arasinda gii¢ savaslari
ortaya cikabilmektedir.

60  Yonca F. Yiicel, “Hak ve Menfaatler Uzerine Bir inceleme”, TBB Dergisi 91 (2010), 335-357, 344, 345.
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Devletin ve yetkili birimlerin haklar1 sahiplerine iade yiikiimliiligii olsa da,
bu her zaman arzu edilen sekilde yerine getirilememektedir. Bu noktada toplumda
hak bilincinin olugturulmasina katki sunmak elzemdir. Bu kapsamda hak ihlalinin
insanlik sugu olmanin da 6tesinde ahlaki bir su¢ oldugu ve “kul hakki” kapsamina
alinarak yasaklandigi bilgisinin idraklere sunulmasina ihtiyag¢ vardir.

3.4. Ekolojik Dengenin Bozulmasi

Ekolojik denge i¢inde hem insan fitratt hem de tabiat diizeni (hilkati) vardir.
Teknolojiye sonsuz giiven ve tiim icatlari tahlile tabi tutmadan sahiplenme sonucun-
da insani taklit eden yapay zeka ve sonucu dngoriilemez icatlar silahlanma, ¢evre
kirliligi, tiiketim ¢1lginlig1 gibi sonuglarin meydana gelmesine ortam hazirlamakta,
bu durum insanlarmn hayatini tehdit eden boyutlara ulasmaktadir. Insan hayatinin
dayandig1 temel prensiplere tezat teskil eden sun’i dollenme, kisirlagtirma, insan
lizerinde yapilan deneyler ve 6tenazi bilim tarafindan kabul edilirken ahlaki agidan
verecegi yikimlar dikkate alinmamaktadir. Bu gelismeler insanin hem bedenini hem
de ruhunu zedeleyerek, kendi fitratina yabanci hale getirmektedir.

Diger taraftan diinyamizda tabiat diizeninin tahrifine, kiiresel 1s1nma ve kir-
lenmeye neden olan ve ekolojik dengeyi bozan geligsmeler yagsanmaktadir. Halbuki
bu bozulma sonucunda tabiatta cok yonlii tahribatlar meydana gelmekte ve dogaya
hitkkmeden insan dogay1 yasanmaz hale getirebilmektedir. Ahlak zayiflarin korunma-
sina ve merhameti hakim kilmaya yonelik ilkeler vaz ederken, bilim ve teknolojinin
insanlig1 getirdigi son noktada giiclii olani tstiinliigline dayali bir sistem 6n plana
¢tkmis durumdadir.

Daha ¢ok kazanma hirsi ve ¢ikarlar ¢atigmasi bilim ve teknolojinin imkanla-
riyla birlestiginde ve yahut da teknolojik gelismeler insanlar1 tiim hastaliklarindan,
ac1 ve elemdem uzaklastirma vaadiyle insan dogasinin bozulmasina sebep oldu-
gunda, insanin varlikla olan iligkisinin oturdugu denge ters yiiz edilmekte ve pek
¢ok sorunun ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmaktadir. Bu krizlerden kurtulmak i¢in
insanin fizyolojik ve psikolojik biitlinliigline zarar veren ve tabiatin dogastyla uyumlu
olmayan yaklasimlardan uzak kalmak gerekmektedir.

4. iman-Ahlak Tutarhhgimn Tezahiirleri
4.1. Varhk Alemine Sahip Cikmak

Varlik alemine sahip ¢ikmak, yeryiiziindeki hayatin ilk baslangi¢c anindaki
giizellige varligin insan eliyle tahrip edilmedigi ilk haline dénmesi i¢in ¢abalamak
demektir. Din insana bu sorumlulugu yiiklemektedir. Din diinyadan kag¢ip uzaklas-
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may1 degil, “diinyanin imar edilmesini, medeniyetler kurup yagam alani icad edilme-
sini, tabiatin habitatiyla uyumlu hale getirilmesini tavsiye etmektedir. Bunu tabiati
bozarak, tahrip ederek elde etmek miimkiin degildir. Sorumluluk {istlenen insanlarin
islerine geregince sahip cikmayisinin bedeli agir olmakta, deprem, sel, heyelan gibi
felaketlerde pek cok kisi bu bedeli cantyla 6demektedir. Halbuki insanliga emanet
edilen bu alemi ve bireyin kendisine emanet edilen ruh ve bedeni ayn1 giizellikte
koruyup asil sahibine teslim etmeyi gerektirir.

4.2. Kendini Asmak ve Tekamiil

Bazi insanlar kendilerinde bulunan ahlaki karakter 6zelliklerinin oldugu gibi
kaldigma ve degismedigine inanirlar. Bu kisilerden “ben ne isem oyum”, “bu benim
mizacimsa ben ne yapabilirim”, “Allah beni boyle yaratmis, yapilacak bir sey yok”
tiirlinden sdylemleri siklikla duymak miimkiindiir. Oysa insanlardaki mevcut ahlaki
tutum ve tavirlar, sabit degil, degistirilebilir bir mahiyet arz eder.®' insan kendisi-
ni asip, narsizmden uzaklastig1 oranda hakikatini kesfedebilen ve yiicelebilen bir
varliktir. Kendinde takilip kalan, degisme potansiyeline sahip olmadigini, ahlaki
yapisinin degigsmeyecegini diisiinen insanin kendini agabilme imkani yoktur. Her
insanin dogustan sahip oldugu bazi genel ve kalitsal karakter dzellikleri biitiiniiyle
degismiyor olsa da, biyolojik, psikolojik ve toplumsal kisilik 6zelliklerinin ¢ogu
dahili ve harici uyarilarin etkisi altinda sonradan kazanilmistir, dolayisiyla farkina
varilmasi ve istenmesi halinde degisme potansiyeline sahiptir.® Insan ahlaki ag1-
dan kemal kazanan bir varlik olmasaydi, Kur’an’da ahlakin giizellesmesine doniik
yiizlerce tavsiye yapilmazdi. Insanlardan cdmert olmalari isteniyorsa, bu emredili-
yorsa ve comert olanlara ¢esitli miikafatlar vadediliyorsa, cimriligin insanda yerlesik
degismeyen bir karakter oldugu iddias1 dogru olamaz. insanlardan sabirli olmalari
isteniyorsa, sabirsizlik halinin devamli bir hal oldugu iddas1 dogru kabul edilemez.
Kendinde kalan kendinde tiikenmeye mahkumdur. Kendini asan insan ise yeni ke-
siflere kucak acar.

Sairlik, nakkaslik, edebiyat gibi sanat bilinci, insanin ruhunu kattig1, igindeki
glizelligi kesfe ¢iktig1 bir siireci ifade eder. Sanat tabiati taklit eder, bir sey ne kadar
0ze inmeyi basarirsa o Ol¢iide glizel sanat eserleri ortaya ¢ikar. Onun i¢in 6ze inmek
ve saflagmak, agirliklardan kurtulmak ve arinmak gerekir. Biitiin bunlar tekamiile
vesiledir. Tekamiil dini oldugu kadar ayn1 zamanda insani bir sorumluluktur. Toplum-
da iyi ve giizel insanlarin sayisinin artmasi yoluyla giizellikler daha fazla ¢cogalma

imkan1 bulmaktadir.
61 Ismail Miifid Istanbuli, Serhu I-Ahldki’l-Adudiyye, 35, 37.

62  Salih Aybey, “Karakterin Degismesinde Din Egitiminin Rolii”, Turkish Studies: International Periodical
for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 10/11 (2015), 201-214, 201.
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4.3. Otekine Kars1 Miisamahali Olmak

Hayatta pek ¢ok sey farkliliklar iizerine kuruludur. Birbirinin aynisi iki varlik
bulmak miimkiin degildir. Allah insanlardaki dil ve renk farkliliginin kendi varligiin
kanit1 oldugunu beyan etmistir.®* Bu farklilik sadece suretlerde degil, siretlerde de
kendini gosterir. Ayn1 anne babadan diinyaya gelen iki ayr1 kardes, birbirinden mizag
itibariyle ¢ok farkli olabilmektedir. Dolayisiyla farklilik isin dogasinda vardir. Bu
dogal farkliliklar1 kontrol etmek ve insanlar tektiplestirmeye ¢aligmak insan ger-
cekligine ve fitratina aykir1 bir miidahale olur. Insanlar kendi farkliliklarini 6zgiirce
dile getirebildikleri oranda kendini gerceklestirme potansiyeline sahiptirler.

Insanlar1 kontrol etme ve onlar1 kendi din anlayislarinin mutlak itaatcisi yapma
niyetinde olan kimseler, “Sadece ben varim bana benzeyen de kalabilir, ama benden
baska kimse kalmamali. Benim gibi olmayanin bana asimile edilmesi ya da yok
edilmesi lazim” diyerek 6tekini yok sayan bir yaklasim bigimini benimsemislerdir.
Insanlar1 yok olusa siiriikleyen koklii kavgalar ve anlagmazliklar gogunlukla bu baski-
c1 zihniyetlerin tasallutundan kaynaklanmaktadir. Halbuki din yeni ve farkli olan her
seye muhalif olan eli sopali kisilerin uhdesinde degildir. Bu baskici yaklagima karst
en biiyiik elestiri dini ahlak 6gretilerinde mevcuttur. Bagkalarinin, tizerinde istenildigi
gibi hilkmedilecek nesneler olmadigina isaret eden bu 6greti, Steki ile arada daha
rasyonel bir iliski kurmay1 ve ahlaki zeminde birlikte yagama kiiltiirtinii gelistirmeyi
ilke edinir. Bu dgreti, sadece Islam dini mensuplar1 arasinda degil, dinler arasinda da
ortak olan bir ilkede bulusma davetinde bulunur. Ayette bu ilkenin tevhid oldugu
ve Allah’tan baska rabler edinmemeyi gerektirdigi hatirlatilir.** Islam inancinin
0ziinii ifade eden tevhid, hem Allah’1 birlemeyi, hem adil olmay1, hem de ihsan ve
tyilikte bulunmay1 gerektirir. Sirk nehyi ise hem Allah’a ortak kogsmay1, hem de her
tirlii fuhsiyati, haddi agsmay1, azginlik ve ¢irkin isleri nehyetme anlamlarini ihtiva
eder. Bu itibarladir ki tevhid Islam inang sisteminin en temel kavramidir. Tevhid
inancinin varlig1 Islam 6gretisinin ayakta durdugunu, sirkin varlig ise bu 6gretinin
zaafa ugradigini géstermektedir. Tevhid, biitiin Peygamberlerin, biitliin dinlerin ve
dolayisiyla da biitiin insanlarin ortak mesajidir. Bu mesajin zarar gérmesi, toplum-
larin fesadina neden olur. Maalesef islam éncesi dinlerde tevhidden sapma dinlerin
tahrifine neden olmus, yeni dinlerin génderilme zarureti sirkin toplumlarda yayilmasi
sonrasi ortaya ¢ikmigtir. Allah’tan bagka rabler edinmek ve bu rablerin ardina takilip
gitmek, insanlar arasinda birlik ve beraberligi saglayan ortak ilkeden uzaklasmaya
sebep olmakta, boliiniip pargalanmanin yolunu agmaktadir.

63 Ram 30/22
64 Al-i Imran 3/64.
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Insanin kendisinin hatalarmi ve eksik yanlarmni gérmesi ve kabullenmesi
oldukca zordur. Ciinkii kendi benligine diiskiin olan, kendi hak ve ¢ikarlarini her-
seyin iistiinde tutan insan 6zellikle kendisini ilgilendiren konularda dogru ve adil
sekilde tahlilde bulunamaz. Kendinde takilip kalmak yerine kendini agabilen kisiler,
baskalarina kars1 daha anlayish olmay1 basarirlar. Bunun igin Islam inang sistemi
ve ahlaki degerlerin 6ziimsenmesine ihtiyag¢ vardir.

4.4. Hak ve Hakikat Bilincine Sahip Olmak

Hak ve hakikat bilinci, tabiata geregi kim katki sunmussa, miitesekkir olmaya
ve nerede varsa onu almaya imkan saglar. Hakikati insanlarin dinine, diline irkina
bakmadan takip etme bilincine ulastirir. “Hakk: bile bile gizlemezler” . Giiglitye
dost olmak ve gii¢liiniin yaninda olmak yerine her ger¢ek degere dost, her sahteye
diisman olmay1 prensip edinir. Bir kisiyi lehine oldugunda dost, aleyhinde oldugunda
diisman bellemek yerine ilkeli bir durusa sahip olur.

Matiiridi Allah’1n adalet ve dogruluk gibi prensipleri akil nazarinda giizel,
muazzam ve degerli, zuliim ve yalani da degersiz ve ¢irkin bir sey olarak insan fit-
ratina yerlestirdigini sdyler.®® Dogruluk ve adalet tiiriinden ahlaki erdemler akillar
nazarinda giizel ise bunlarin bilinmesi ve gereginin yapilmasi da akil sayesinde
miimkiin olacaktir. Akli melekelerini bir kenara birakan insan dogruluk ve adaletten
ayrilmaya miisait hale gelir. Dogruluk ve adaleti muhafaza etmek i¢in neyin dogru
ve adil oldugu hususunda ortak bir kanaate sahip olmak gerekir. Kelimeleri tarif
etmeden girisilecek her tartigsma kisir kalmaya mahkumdur.

4.5. Ozgiirliik

Bir davranigin ahlakli olabilmesi i¢in o davranisi kisinin kendi iradesiyle
ozgiir sekilde yapmis olmasi gerekir. insan kendisinden daha yiiksek bir seye teslim
oldugunda 6zgiirliige kavusur. Bunun i¢in hem harici hem de dahili baskilardan
kurtulmak ister. Harici baskilar insanin 6zgiirliigiinii daraltan her tiirlii dis saikler-
dir. Dahili olanlar ise insanin fikir ve duygularini diledigi gibi yonetmesine engel
olan tembellik, batil inanglar, hayir diyememek, karamsarlik, dikkatsizlik gibi zihne
ait hiirriyeti engelleyen her tiirlii unsurdur.”” Bunlar arasinda en yiice duygu iman
duygusudur. Zira insanin teslim olabilecegi en yiice sey Rabbidir. Rabbine teslim
olan bagka seylere boyun egme konusunda daha tavizsiz olur. Bagkalarinin tasal-
lutu altina girmeye razi olmaz. Islam dini insan1 i¢ ve dis baglarindan kurtararak

ozgiirlestirmek ister. Ozgiirliigiine kavusan insan iman ve ahlak: kendi varligma
65 Bakara 2/44.

66 Matiridi, Tevhid, 274

67  Ayni, Ahldk Dersleri, 134-136.
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yerlestirdiginde dindarligin dziine kavusmus olur.®® Inang yaninda dostluk, sevgi,
vatan suuru, deger ve kardeslik gibi duygulara sahip olabilmek de 6zgiir hissetmeye
neden olur. Dolayistyla 6zgiirliik ahlak diisiincesinden ayrilamaz.® Ozgiirliik, insa-
nin ayn1 zamanda ahlaki fiilleri 6zgiirce se¢me ve yerine getirme serbestisine sahip
oldugunu gosterir. Insan kendisi gibi dostu olan kisilerle birlikte kendini emniyette
hissettigi yerde 6zgiir hisseder.

Saltanati, krallig1 insa ederek kendi politik diisiincesini insa eden, kendi siyasi
egemenligi altinda yasananlari ilahi takdir olarak sunan, 6zgiirliik alanlarini olabildi-
gince daraltarak insan1 dar kaliplar i¢ine hapseden anlayiglarin 6rneklerini gegcmiste
ve giiniimiizde gérmek miimkiindiir. Ozgiirliigiin zidd1 olan ikrah, bir fiili 6zgiirce
yapma hakkini1 elinden alir ve o bireyi o fiili yapmaya mecbur birakir. Gliniimiizde
acaba ne kadar 6zgiiriiz? Bilgi dedigimiz sey artik kodlama ile sanal deneyimleme
ile sanal ve matematize edilmis formiillerle dizayn edilmis yeni bir diinyanin kapisini
agmig durumda. Acaba insa edilmis bu sanal gerceklik diinyasinda insanin 6zglrligi
nereye oturuyor? Sanal gergeklik i¢inde insanlara sunulan sonsuz tercihler 6zglirlikk
smirlarini genigletiyor mu yoksa daraltiyor mu? Giiniimiizde bireysel ve toplumsal
kararlar yapay zeka sistemlerine devredilme siirecindedir. Insanlari diisiinme ve
planlama kiilfetinden kurtararak onlara 6zgiir bir alan agma algisiyla kurgulanmis
olsa da, veri aktarimiyla insanlarin ne diisindiigiinii takip eden denetleme mekaniz-
malari, her seyi kontrol etmek isteyen kimselerin elinde oldugu siirece 6zgiirliige ne
biiyiik bir darbe indirecegi aciktir.” Yapay zeka seffaflik, glivenlik ve mahremiyet
gibi konularda etik ihlalleri beraberinde getirmekte, bu geri dondiiriilemez siireg
icinde insanin da makinalagma ve sanal bir varliga donlisme tehdidi altinda oldugu
ongortlmektedir.”" Siirekli daha hizli teknolojiler yapilarak, siirekli iireterek daha
iyi ve verimli bir hayata dogru kucak actigini ve daha ¢ok vakit kazandigini zannetse
de insan, teknolojik iiriinler bir takim imkanlar sunmakla birlikte, bu imkanlar ona
vakit kazandirmak sdyle dursun, vaktini daha ¢ok isgal etmekle kalmryor, teknolojik
caligmalarin sebep oldugu kirlilik, kiiresel 1sinma ve benzeri sorunlar insan hayatini
daha da zorlastirtyor. Modern hayatin beraberinde getirdigi siirecleri ve her alanda
mevcut idrak bigimlerini kavramak i¢in yeni bir kavram setine ihtiya¢ vardir. Bilgi
ve varlig1 pargalayarak degil, parcalari bir araya getiren tevhid diisiincesiyle mese-
leye yaklasabilirse, savrulan bilgileri bir birlik i¢inde toparlamak miimkiin olacaktir.

68  Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, ¢ev. Alparslan Agikgeng, M. Hayri Kir-
basoglu (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014), 171.

69  Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 184.

70 Ali Kemal Acar, “Din ve Teknoloji Etkilesiminde Yapay Zeka ve Transhiimanizm’e Yaklasimlar”,
Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2023), 387.

71  Ali Kemal Acar, “Din ve Teknoloji Etkilesiminde Yapay Zeka ve Transhiimanizm”, 388.
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Sonug¢

Inang, ibadet ve ahlak Islam dini agisindan birbirini tamamlayan ilkeler ol-
dugu icin ahlaki zeminini kaybeden bir inang dgretisi sihhat kriziyle kars1 karsiya
kalir. Bu {i¢ temel ilke i¢inde giiniimiizde inang¢ ve ahlak vurgusunun geri planda
kaldig1 dikkat ¢ekmistir. Karakterini egiterek ahlakini giizellestirmek kiginin dini
sorumluluklar arasinda yer alir ama ahlak miicadelesi aslinda gerc¢ek insan olma
miicadelesidir. Ahlakin dogasi, onun birilerinin baskalaria aktardig1 ya da kazan-
dirdig1 bir 6greti olmasini onaylamaz. Bizzat sahiplenilmesini gerektirir. Yine ah-
lak, sadece kitaplarda edebiyati yapilan ve insanlarin goniillerini senlendiren edebi
metinlerden ibaret olmayip, akil ve suurlu insan olma keyfiyetine malik olan herkes
tarafindan tatbiki miimkiindiir. Mizag ve karakterini huy gibi degerlendiren ve onu
asilmaz bariyer olarak goren, ahlaki 6gretileri erisilmez ilkeler zanneden kisilerin
ahlaktan nasiplenmesi miimkiin degildir. Bunu saglamak i¢in sadece olan biteni
seyretmek yetmez, sorumluluk bilinciyle daha adaletliyi, daha hikmetli olani, daha
iyiyi, daha dogruyu ve daha giizeli elde etmeye yonelen etik ve estetik tefekkiire
ihtiya¢ vardir. Bu sayede her bir ahlak 6gretisini hayat prensibi haline getirenler,
sadece dinin 6nemli bir ilkesini tatbik etmis olmakla kalmayip, en ¢ok da kendi
insani kemallerinde ilerleme katetme imkanina kavusmus olacaklardr.
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“Birinci ve Ikinci Doga” ile “Kendilik Pratigi” Arasinda
Bireyin Ahliki Ozne Olarak insasi: Michel Foucault ve
Cahiz’da Ahlakin Pratik Yansimasi

Fatmanur ORSDEMIR*

Oz

Ideal bir ahlakin nasil edinilecegi problemi ge¢misten giiniimiize tartisilan
konulardan biri olmustur. Buyruk, yasa, kanun metinleri gibi normatif metinler, bireyi
kendi yasaminin 6znesi olmaktan ziyade nesnesi kilmistir. Zira disaridan zorlamayla
dayatilan buyruk ahlakinin (hazir ahlakin) yasami giizellestirme ve hakiki anlamda
ahlaksal 6zne insa etme rolii sorgulamaya agiktir. Bireyin 6znelligini dikkate alarak
kendi yasaminin ahlaki 6znesi olmasi ve yasamini sanat eseri gibi inga etmesi tiim
yasami kusatan ve siirdiiriilebilir olan ahlaki yansitmaktadir. Bu amagla “bireyin
ahlaki 6zne olarak ingas1” yaklagiminim imkan1 a¢isindan sorgulamaya gidildiginde
karsimiza klasik donem Islam diisiincesinde Cahiz, modern donem diisiiniirlerinden
ise Michel Foucault ¢gikmaktadir. Her iki diisiiniiriin ahlaksal 6zne yaklagimlarinin
yontemsel agidan benzer oldugu sdylenebilir.

Bu calismada her iki diisiiniirtin ahlak sistemlerinin belirli yaklagimlarda
benzerligi noktasina ve birinci ve ikinci doga ile kendilik pratigi temalar1 dikkate
almarak bireyin ahlaki 6zne olarak insasina odaklanilmistir. Bu minvalde her iki
diisiiriin 6znellik diisiincesi, bireyi pasif, boyun egici ve tabi olan 6zne konumuna
getiren iktidar mekanizmalari-iligkileri ve nefsani/dogal egilimlerin (birinci doga)
bireyin ahlak edinme siirecindeki etkisine deginilmis bunlarin diizenlenmesi, degis-
tirilip doniisttiriilmesi yoluyla bu siiregteki etkisi Antik Yunan’in ahlaksal 6znenin
ingasinda ¢izdigi rota takip edilerek incelenmistir. Her iki diigiir de de bireyin ahlaki
yagamini bir sanat eseri meydana getirir gibi degerlendirmis, birinci doga olarak ifade

Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1, Kelam Bilim Dals,
Doktora Ogrencisi. fatmanurorsdemir@gmail.com
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edilen egilimlerin dengelenmesiyle elde edilen ahlakin (ikinci doga/teb ™ saniy*")
stirdiiriilebilir kilinmasi1 adina ne tiir pratikler dnerildigi incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Cahiz, Michel Foucault, Birinci ve Ikinci doga,
Kendilik Pratigi

Giris

20. yiizyilin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Michel Foucault, filozof, fikir
tarihgisi, antropolog, sosyal kuramc1 ve edebiyat elestirmeni kimlikleriyle 6ne ¢ikan
bir isimdir. Eserlerinin ortak temasini iktidar mekanizmalar1 ve iktidar-6zne iliskisine
yogunlastiran Foucault, amacini, 6zneyi anlamak olarak ortaya koyar. Calismalarinda
kullandig1 arkeoloji ve soybilim yontemleriyle iktidarin 6zneyi nasil kurduguna odak-
lanir ve iktidar iliskileri seklindeki vurgusuyla bu iligkileri nasil doniistiirebilecegini
gostermek ister. Deliligin Tarihi eserinde, aklin iktidari, Hapishanenin Dogusu nda
hukukun suglular tizerindeki iktidar1, Klinigin Dogusu nda doktorlarin hastalar tize-
rindeki iktidari, Cinselligin Tarihi nde bedenin hazlarin iizerindeki iktidar1 bunun bir
tezahiiridiir. Mevcut biitiin 6znellik bigimlerini reddeden Foucault’nun amaci, bireye
oznelligini kurmasinin yolunu gostermektir.? Baska bir deyisle o, bireyin ahlaki
bir 6zne olarak kendini gergeklestirmesini istemektedir. Bunun yolunu da kendilik
pratikleri {izerinden gerceklestirilebilecek bir siire¢ tizerinden planlamaktadir. Bir
varolus estetigi seklinde adlandirdig: etik, bireye 6zgii yeni 6znellik bigimlerini
olusturmay1 saglar. Ona gore etik, kendilik kaygisinda goriiniir.

9. ylzyil entelektiiel disiiniirlerden Cahiz (6. 255/869), el-Me ‘as ve’l-me ‘ad
adl1 eserinde ahlakin temellerini inga etmis ve bireyin yeni bir ahlak edinmesinde
gerekli olan unsurlari ortaya koymustur. Bireyin korku, arzu, cesaret gibi duygusal
halleri; akletme, diisiinme, sezgi gibi biligsel durumlari; kiskanglik, vefa, dostluk,
comertlik gibi ahlaksal durumlarini insanin ahlaki bir 6zne olarak insasinda bu
hallerinin dengede olmasi ve bu denge haline erisilebilmesi igin aklin egemen ki-
linmasinin gerekli oldugunu ileri siirmiistiir. Ayrica o, insanin sahip oldugu nefsani/
dogal egilimlerin (arzu, sehvet, korku, dfke...) timii lizerinde aklin egemen oldugu
yasam bi¢imini ideal bir ahlak seklinde sunmustur.

Cahiz, bir bireyde ideal bir ahlakin itidalli olmasina yonelik iki dogaya isaret
eder. O, asil ulasilmasi gereken ideal ahlak olarak sunulan bigimin aklin, arzular

iizerinde egemen oldugu ahlak anlayis1 oldugunu ifade eder ve bunu ikinci doga

2 Michel Foucault, Technologies of the Self-A Seminar with Michel Foucault, Kendini Bilmek: Bir Michel
Foucault Semineri, haz. Luther H. Martin-Huck Gutman- Patrick H. Hutton, ¢ev. James Cem Yapicioglu
(istanbul, Profilkitap Yayinlari, 2022), 23.
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(tab‘* saniy*") kavramiyla agiklar.’ Birinci doga ile de tiim insanlarm ortak paydada
sahip oldugu ve arzu ve haz duydugu seyin nesnesine yonelen, kiskanglik duyan, bir
bakima insanin temel gereksinimlerini elde etmesini ve bu gereksinimlere yonel-
meyi saglayan dogayi kasteder. Cahiz ikinci dogaya ulagmanin yollarini da sdyler
ve bunlar1 ahlaki 6znenin kurulusunda yol gosterici olarak sunar.

Bu ¢alismada ahlak teorisinden ahlakin pratik yansimasi klasik ve modern
cag arasindaki yaklagim tarzlarinin 6zellikle yontem benzerliginden hareketle bir
arastirmaya girisilmistir. Caligma; klasik ahlak, etik ve doga teorilerimiz giintimiize
bir sey sdyler mi ve bunun inan¢ zeminindeki yansimasi nedir? Sorusundan hareketle
ele alinmaya ¢alisilmistir. Amag ise simdideki etik, ahlak ve doga sorunlarimizi
konusabilmek adina klasik doneme gitmek oradaki ahlak, etik ve doga anlayisini
tespit ederek bugiin i¢in islevsel hale getirme kaygisidir. Bu baglamda bu ¢alismada
neden ahlakli olmaliy1z? Sorusundan ziyade nasil ahlakli olmaliy1z ve disaridan
dayatilan yasa, kanun ve buyruk ahlakinin karsisinda ahlaki yasamimizin insa edi-
cisi olmanin imkani nedir? Sorularinin cevabinin ahlak pratiklerinin izi siirtilerek
aranmaya ¢alisilmigtir.

Ahlak pratiklerini dikkate alma ve onlar1 bireyin ahlaki bir 6zne olarak in-
sasinda kurucu 6geler olarak kabul etmenin imkanini arastirdigimizda karsimiza 9.
yiizy1l Islam diisiiniirlerinden Cahiz ¢ikmaktadir. Onun ahlak sisteminin bugiin i¢in
islevsel kilmmasinin imkanima bakildiginda ise Michel Foucault’un ahlak sistemiyle
belirli noktalarda benzerlik oldugu goriilmiistiir. Buna goére her iki diisiiniiriin ah-
lak sistemleri dikkate alindiginda ortak noktalarin belirlenmesiyle ahlak teorisinde
bugiin i¢in bizlere ¢ok sey sdyleyecegi asikardir. Bu ¢alismanin nihai kaygisiin bu
oldugunu sdylenebilir.

Bireyin ahlaki 6zne olarak insas1 zemininde bir arastirmaya gidildiginde aran-
mast1 gereken birincil nokta dznellik diisiincesidir. Bu noktada her iki diisiiniiriinde
oznellik distincesine sahip olduklar1 sdylenebilir.

1. Oznellik Diisiincesi

Ozne, hukuk zemininde incelendiginde herhangi bir yasanin, buyrugun veya
yiikiimliiliigiin sorumlusu olan varliktir. Bundan dolay1 6zneden beklenen karsisinda
konumlandig ilkelere ve yap-yapma seklinde ifade edilebilecek dayatmalara karsi
mutlak olarak baglilik ve uyum gostermesidir. Kendisine sunulan ve uymasi beklenen
bu dayatmalar karsisinda ise 6zne, nesnelestirilmistir. Zira belirli ilkelerden olusan

3 Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Me ‘ds ve 'l-me ‘ad, Resa 'ilii’I-Cdhiz iginde, nsr. Abd}lsselém Muham-
med Haran (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1964, 1/97; Tugba Giinal, Nefs Fenomenolojisi (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2022), 326.
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buyruk, yasa, kanun metinleri muhatabin kendi gergekligini, statiisiinii, glidiilerini,
yasamsal hakikatini dikkate almaksizin islerlik gostermektedir. Cergevesi belirli nor-
matif igerikli metinlere uymak kosuluyla ortaya ¢ikan 6zne, yasaminda sinirh alanda
diizen kurma ve degistirme imkanina sahip olmaktadir. Nitekim buyruk ahlakini ige-
ren metinler, 6zne acisindan ahlaki kurma ve siirdiirebilir kilma amacini giitse de tek
tek her bir 6znenin kendi bireysel gercekligini, mizacini dikkate almamasi yoniiyle
eksiktir. Clinkii 6znellige degil, nesnellige olan vurgusuyla bireyin salt bir durum
karsisindaki belirli bir davranis bi¢imini dikkate almakta, biitiin olarak yasamini
degistirme, doniistiirme ve yasam estetigine kavusturma amacini tasimamaktadir. Bu
acidan degerlendirildiginde Foucault, normatif metinlerin bireyin ahlaki davraniglar
tizerindeki bicimlendirici etkisini biitiiniiyle inkar etmeksizin vurguyu 6znenin kendi
disindaki belirleyicilere degil, sahneye bizzat 6zneyi getirmek suretiyle bireyin ahlaki
0zne olarak insasinda rolii aktdriin kendisine vermistir.*

Oznellik, “bireyin, kendi kendisiyle kurdugu iliskide kendilik deneyimini
olusturmasi yoniinden” énemli bir sorundur.® Foucault’ya gore bireyin kendi yasa-
minin aktord olarak belirmesinin yolu, kendisine dayatilan tiim kimliklerin tarihsel
oldugunu, tarihin belli bir doneminde belli bir bigiminde ger¢eklestigini fark edip,
bunu reddetmesiyle gerceklesebilir. Ozgiirlesme de ancak bu reddedisle miimkiin
olabilir.® Zira ona gore 6zne, tarihsel siirecte iktidar giicleri tarafindan iiretilen bi-
limsel sdylemler araciligiyla kurulmusgtur. Dolayisiyla burada bilingli olarak 6znenin,
kendiligini olugturmada etkin bir rolii bulunmamaktadir. Bu ger¢ekligin karsisinda
Foucault, yasa, buyruk ahlaki, baski gibi ilke ve normlar1 kabul etmeyerek bireyin
bizatihi kendisinin etkin olarak yer aldig1 ahlaki 6zne olarak insasina odaklanir.
Clinkii ona gore gercek anlamda ahlakli bir bireyin ingasinin, herhangi bir buyruk
altinda ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bu ancak bir aldatmacadir. Hakiki bir ahlaki
davranistan soz edilecekse bu, insandan herhangi bir buyurucu yasanin dayatmasiyla
degil, insanin 6ziinden ve dogallikla bir dis etkinin zorlamasina dayanmadan sadir
olmalidir.” Ciinkii her bir 6znenin yasamsal bigimi ve sahip oldugu gergekligi bas-
kalartyla ayn1 olamayacak kadar farklidir. Anlasilmaktadir ki Foucault, bireyin ahlaki
Ozne olarak insasi i¢in 6ncelikle her tiirlii eklemlemeden arindirilmis saf bir 6zne
tasavvur eder ve bireyin kendisini dis belirlenimler, iktidar mekanizmalari, bilimsel

soylemler, kurumlar araciligiyla degil bizzat insanin kendisinin kurmasini ister. Ben-

4 Kamuran Godelek, “Michel Foucault’nun Ahlak Anlayis1”, Beytulhikme: An International Journal of Phi-
losophy, 1/2 (Aralik 2011), 49.

5 Judith Revel, Foucault Sézligii, ¢ev. Veli Urhan (Istanbul: Say Yayinlari, 2012), 102.
6  Gilsah Koksal, Eskicagda ve Foucault’'da Varolus Estetigi A¢isindan Kendilik Pratikleri (istanbul: Malte-
pe Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 25.

7 Michel Foucault, Dits et écrits (1954-1988) Ozne ve Iktidar: Se¢me Yazilar 2, gev. Isik Ergiiden-Osman
Akmhay (Istanbul: Ayrmti Yayinlari, 2021), 87.
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zer yaklagimi Cahiz’da da bulmak miimkiindiir. Zira o, her insanda yaratilis itibartyla
bulunan nefsani egilimlerinin (birinci doga), mizacinin, i¢cinde yasadig1 ¢evrenin ve
kendisi digindaki kimselerin bireyin yasaminda belirleyici bir etkiye sahip oldugunu
diistinmektedir. Cahiz’da her ne kadar 6znellik kavramini birebir karsilayan bir kav-
rama rastlanilmasa da mahiyeti itibartyla var oldugu soylenebilir. Burada 6znellik
kavraminin birbiriyle iliskili iki ayr1 anlaminin oldugu hatirlanmalidir.

Birincisi; 6znelligin, zihin felsefesindeki kullanimidir. Buna gore 6znellik,
ayni olay ve olgularin farkli 6zneler tarafindan farkli bigimlerde algilanmasidir.
Ornegin, bir miizik dinletisinin zihindeki karsilig1 herkeste ayn1 olmamaktadir. Aym
sekilde bir dis agrisim herkes ayni sekilde tecriibe etmemektedir. Ikinci anlamiyla
ise 0znellik, belirli ilke ve kurallarin yagsam bi¢imi haline getirilmesinde sanatsal bir
eserin ingasinda oldugu gibi davranis alanlarinin yapilandirilmasidir.® Agiktir ki her
bir bireyin kendisi ve belirledigi ilke ve normlarla iligkisi ayni degildir. Bu nedenle
de yasam bigimi 6znelerde ayni sekilde ortaya ¢ikmamaktadir. Fakat 6znelligin bu
anlami, birbirini dislayan bir anlami1 icermemekte aksine birbirini tamamlamakta-
dir. Zira zihinsel durumlarin farkl etkilerle olusmasi, 6zneyi digerinden ayirmakta
boylelikle de 6znenin kendine mahsus karakterini miimkiin kilmaktadir. Clinkii her
bir 6zne kendi gercekligi icerisinde kendi kosullarma uygun bir sekilde dis gevreyle
etkilesime girmekte ve bu deneyimi kendisine has olan dogal egilimleri, gereksi-
nimleri ve bilgisiyle ger¢eklestirmektedir. Bu agidan degerlendirildiginde Cahiz,
ahlaka iliskin tespitlerinde ahlakin 6znel bigimlerine ve etkin nedenlerine vurguda
bulunur. O, bireyin ahlaki 6zne olarak insasinda bireyin fizyoloji, haz, gereksinim,
duyum, arzu, 6fke gibi hallerinin kendisi tizerindeki etkisine bunlarin ahlak ediminde
kendini goriiniir kilan 6zel yansimalarina dikkat ¢eker.’ Boylelikle bu tiir nefsani
hallerin/dogal egilimlerin 6znelligini vurgular. Tiim bunlar Cahiz’da bir 6znellik
diistincesinin oldugunu gosterir.

Bireyin ahlaki 6zne olarak one ¢ikmasinda her iki diisiiniir agisindan 6znellik
diizleminde bir birliktelikten bahsedilebilmesinin yaninda birey iizerinde igsel ve
digsal agidan birtakim etkilerin varligini da kabul ettikleri ifade edilebilir. Fouca-
ult’da bu etki iktidar iken Cahiz’da nefsani/dogal egilimler ve mizagtir. Bu baglamda
bireyin ahlaki 6zne olarak insasinda etkili olan unsurlar ve bu unsurlarin onun ahlak
ediminde ne tiir bir etkiye sahip oldugunun irdelenmesi gerekir.

Eserlerinin ortak temasini iktidar mekanizmalari ve iktidar-6zne iligkisine
yogunlastiran Foucault, amacini, 6zneyi anlamak olarak ortaya koyar. O, bu amacini

8  Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik- Cahiz  Ahldk Diisiincesi (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 19.
9  Cengiz, Doga ve Oznellik, 18.
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“bugiiniin hedefinin ne oldugumuzu ortaya koymak degil, oldugumuz seyi red-
detmek” seklinde motto bir climleyle ifade eder.”® O, bireyin ahlaki 6zne olarak
ingast i¢in dncelikle her tiirlii eklemlemeden arindirilmis saf bir 6zne tasavvur eder
ve bireyin kendisini dis belirlenimler, iktidar mekanizmalari, bilimsel s6ylemler,
kurumlar araciligryla degil bizzat insanin kendisinin kurmasin ister."

Arkeoloji ve soybilim yontemleriyle 6znenin iktidar mekanizmalari tarafindan
nasil kuruldugunun analizini yapan Foucault, iktidar kavrami ve iktidar iliskilerine
odaklanir. Foucault, 6znenin bir iktidar tarafindan yaratilmasini baski ya da yasa
kavramlariyla degil, iktidar kavramiyla ¢oziimlemek istemektedir. Tktidar ise iize-
rinde konsensiis saglanmig olan anlamindan uzak, gii¢ iliskileri coklugu anlamiyla
ilintilendirir.”> Foucault’nun iktidar1 incelemesinin sebebi, 6zne sorunudur. O, bunu
“...Yani benim arastirmalarimin genel temasi iktidar degil, 6znedir. Baslangigtan beri
0zne-hakikat sorunsalina/temasina odaklandim™" seklinde ifade etmistir. Buradaki
amag, kisilerin 6zneye doniistiiriilme kiplerinin tarihini yapmaktir. O, Deliligin Ta-
rihi eserinde, aklin iktidar1, Hapishanenin Dogusu’nda hukukun suglular tizerindeki
iktidar, Klinigin Dogusu’nda doktorlarin hastalar tizerindeki iktidar, Cinselligin
Tarihi 'nde bedenin hazlarin tizerindeki iktidart bunun bir yansimasidir. Foucault’da
bireyin ahlaki olarak ingasindan iktidar mekanizmalari, sdylemsellikler ve iiretilen
hakikatlerle baskilanan, denetlenen, yonlendirilen bir 6zne ortaya ¢ikmaktadir. Bu
tiir gergeklikler her ne kadar birey aktif rol oynayici olarak dursa da bu slireten
bir aktif olma durumudur. Zira biitlin bunlar bireyin kendi yasaminda esas rolii
olmaksizin gergeklesmekte ve bireyin ahlaki yasamini dahi kusatan, belirleyen bir
hakikat sdylemini liretmektedir. Oysa ki her bir 6znenin deneyimleri, yagam bigimi
birbirinden oldukga farklidir. Bilimsellik kisvesi altinda hakikat s6ylemini tiretip
bireyin davranigsal ve yasamsal alanin1 sinirlayan, denetleyen her bir normun buna
hizmet eder bicimde bireye tabi olmasi gereken bir buyruk seklinde kabul ettirilmesi
Foucault agisindan kabul edilebilir degildir.

Birey iizerinde digsal ve igsel bir etki gdstererek onu inga etmede belirleyici
olan etkinin Céhiz’da nefsani egilimler/dogal egilimlere ve mizaca karsilik geldigi
sOylenebilir. Cahiz’in mizag teorisi ve insanin nefsani halleri (arzu, sehvet, dfke,
korku...) gibi “birinci doga” dedigi seye karsilik gelir. Nitekim Cahiz’da gorildigi
sekliyle ahlak, nefsin bir halidir. Ahlak: farkli derecelerde siniflandirmay1 miimkiin

10 Foucault, Ozne ve Iktidar, 68.
11 Foucault, Kendini Bilmek, 23.

12 Michel Foucault, Histoire de la sexualité I: La volonté de savoir, Cinselligin Tarihi, ev. Hillya Ugur Tan-
riover (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020), 70.

13 Foucault, Ozne ve Iktidar, 58.
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kilan nefistir. Nefsin ise ti¢ kuvveti bulunmaktadir: “nefs-i sehvaniyye (arzunun
pesinden kosan nefis), nefs-i gadabiyye (dfkeli nefis) ve nefs-i natika (konusan ne-
fis)’dir."* Ona gore insanda kotii ahlaka dair bir yapilanma vardir. Bunun nedeni
cogunlukla insan tabiatina serrin galip gelmesidir. Cdhiz’da insanlarin tabiatinda
katiliige onu yonlendirecek etkenlerin varligini “girkin sifatlar, insanin tabiatinda
mevcuttur” ifadesiyle de kabul etmektedir.!* Bu sifatlar1 ise temel nefsani egilimler
olarak zikrettigi beslenme, cinsellik ve iletisim dogalariyla agiklamakta bunlar insa-
nin birinci dogasina karsilik geldigini ifade etmektedir.' Sayet insan tabiatini oldugu
halde birakir dogru diisiinme ve pratiklerle (kendilik pratikleri) dogruyu yanlistan
ayirt etme yetisini gelistirmezse ideal ahlaka ulasamayacaktir. Cahiz, bireyin kendisi
tizerinde bir tiir etki olarak nitelendirilebilecek bir unsurdan daha bahseder. O da her
insanin yaratilistan itibaren sahip oldugu mizacidir. Cahiz, insanin mizag teorisine
gondermeyle nefsani egilimlerin bireysel farliliklar gosterdigi ahlak ediminde 6znel
yansimalar gosterdigine de dikkat ceker.

Mizac, viicuttaki dort stviya (kan, balgam, sari safira, kara safra,) atfedilen
bir kavram olup, literatiirde daha ¢ok tab’, garize, hilt, huy, fitrat gibi kavramlarla
karsimiza ¢ikmaktadir.'” Esasinda viicutta bulunan dort sivinin/ahlat-1 erbaa (kan,
balgam, kara safra, sari safranin) oranini ifade eden mizag, kisinin ahlaki yasanti-
sini etkileyen bir faktor olarak goriilmektedir. Bu yoniiyle mizag, bu dort karisimin
viicutta bulunma oranlarina gore kisinin psikolojisini, sagligini ve bunlara bagli ola-
rak ahlaki yasantisini etkileyen bir unsurdur.'® “Insanlarin davramislarim dikkatlice
izlersek onlarin mizaclarina/dogalarina ve zihinlerinden gecen diisiincelerine tam
olarak vakif olamasak da onlar1 bilmeye cok yakin hale gelebiliriz”" ifadeleriyle
mizag diigiincesine sahip oldugunu gosteren ve mizaci, tab’, tabiat, gariza kavram-
lartyla karsilayan Cahiz,* miza¢ konusunda Galenle benzer fikirlere sahiptir. Fakat
o, nefis ve mizag arasindaki benzerligi kurarak goriislerini temellendirir. Ona gore
insanlarin mizaci birbirinden farklidir. Buna gore bazilar1 cimrilige egilimliyken

14 Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Tehzibu I-Ahldk- Ahldk ve Egitimi, ¢ev. Ersan Urcan (Istanbul: Veciz
Yayinlari, 2019), 21.

15 Cahiz, Ahldk ve Egitimi, 18.
16  Cengiz, Doga ve Oznellik, 82.

17  ismail Fenni Ertugrul, Lugatge-i Felsefe (Istanbul: y.y., 1341), 77-78; Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1
Erbaa”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1989), 2/24; Mikail Séylemez,
“Mahtumkulu’nun Divaninda insanin Psikolojik Yapis1”, Dicle Universitesi Ziva Gokalp Egitim Fakiiltesi
Dergisi 16 (2011), 146-153.

18  Emine Bayir, “Cahiz’in Ahlak Teorisine Gore Mizacin Degismesi ve Pratik Degeri,” Kader 20/1 (Haziran
2022), 443.

19  Bayir, “Cahiz’n Ahlak Teorisine Gore Mizacin Degismesi ve Pratik Degeri, 447.
20 Cahiz, el-Me ‘Gs ve’l-me‘dd, 1/97, 121.
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bazilar1 comertlige bazilar1 korkaklik egilimindeyken bazilar1 cesurluga?!, bazilari
iscilige, bazilari ticarete egilimli 6zelliktedir. Bazilar ise sanata, hitabete daha yat-
kindir. Bunlar Cahiz’1n mizag anlayigina gore insanda baskin gelen 6zelliklerdir. Bu
mizaclardan iyi olanin kaliciligi, kotii olanin bertaraf edilmesi insanin kudretinde
olabilecek bir seydir. Bu minvalde Cahiz, nefsin mizacinin bedenin mizaciyla uyumlu
olan agiklamalarda bulunur. Buna gore nefis de tipki bedende oldugu gibi hifzetme,
vehmetme, havatir, sehvet, diisiinme gibi karigimlardan (ahldf) olusur. Bu her bir
cliz, nefsi eyleme geciren nefsin egilimleri/dogalaridir. Bunlar, cesaret, korkaklik,
cimrilik, arzu gibi insanda goriilen hallerdir. Biitiin bu hallerin birey lizerindeki belir-
leyici etkisine igaret eden Cahiz, bu birinci doganin degisimini miimkiin gérmektedir.
Soyle ki; o, nefiste bulunan ve tabii egilimi birinci doga olarak ifade eder. Ona gore
insanin birinci dogasii degistirip yeni bir doga/miza¢ edinmesi zor, ancak miim-
kiindiir. Bunun icin insanin siirekli bir caba icerisinde olmasi gerekir. Dolayisiyla
ilk basta cimrilik dogasina sahip bir kisi bu ¢cabanin neticesinde sonradan comertlik
ahlakina sahip olabilir. Cahiz edinilen bu yeni dogaya ikinci doga/ahlak demektedir.
Yani ona gore ikinci doga/ahlak kisinin tekrarlarla elde ettigi aligkanliklardir.? Bu
ise belli pratiklerin uygulanmasiyla daha miimkiin hale gelebilecektir.

2. Ahlaki Oznelligi insa Etme Pratikleri
2.1. Kendilik Teknikleri/ Kendilik Kaygisi

Foucault, Hazlarin Kullanimi ve Kendilik Kaygisi 'nda kiginin kendisinin ken-
disiyle olan iliskisi ve kendinin 6zne olarak kurulusunu inceleme sahasi olarak belir-
ler ve bunun i¢in rotasini antik ¢aga cevirir. Arzulayan insanin ¢oziimlemesi temasiyla
insanlarin onun vasitasiyla kendilerine davranis bigcimleri olusturdugu, kendilerini
degistirip doniistlirdiigi, boylelikle yagamlarini estetik bir degere, bir sanat eserine
nasil ¢evrildigini gozlemledigini séyler.* O, bu amagla Cinselligin Tarihi eserinde
bat1 toplumlarinda insanin cinsel deneyimin 6znesi seklinde nasil kurulduklarinin
incelemesini yapmaktadir.>* Oznelestirme siirecleri ve iktidar mekanizmalarindan
bagimsiz ahlaki bir yasam nasil kurulabilir ve birey kendini ahlaki bir 6zne olarak
nasil insa edebilir? Sorusu bu anlamda Foucault’yu ahlak alanina ¢ekmistir.

Antik Yunan’in kendine 6zen goster, kendine saygi duy prensibi ve bunun
gerceklesmesi igin bireyin belli pratikleri kendisinde uygulamasi gerektigi inanci

21 Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Makalatu'l-Osmaniyyeti er-Resa 'ilu’l-edebiyye, nsr. Ali Ba Melhim
(Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 2004), 157.

22 Bayir, “Cahiz’in Ahlak Teorisine Gore Mizacin Degismesi ve Pratik Degeri”, 449.

23 Elif Aydemir, Michel Foucault’da Hiimanizm Sorunu (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 123.

24 Foucault, Cinselligin Tarihi, 122.
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ortak bir amag ve kaygiy1 ifade eder. Kendilik kaygisit Antik¢ag i¢in bireysel 6z-
giirliigiin ve belli oranda yurttas 6zgiirliigiiniin ahlaki bir 6zne bi¢ciminde diisiinme

99 <c

tarziydi®. Yunanlhlar “kendilik kaygisin1” “epimeleia heautou” kavramiyla ifade
etmislerdir.?® Foucault’un ifadesiyle epimeleia heautou, herhangi bir sey lizerinde
yogun ¢alisma, didinme anlamina gelmektedir ve bu igerigiyle olduk¢a vurgulu bir
ifadedir.”” Antik ¢agda bireyin ahlaki bir 6zne olarak kendisini insa etme pratigi ve
varolus etigi arayisi, bireyin kendi yasamina, kendisinin hayranligi, bagkasinin hay-
ranlig1 ve gelecek nesillerinde 6rnek alacagi belirli bir bigim kazandirma ugrastydi.?
Bu baglamda Antik ¢ag hazlar karsisinda bireyin ahlaki yasamini nasil kurulacagini
betimlemekteydi. Antik Yunan’in ahlaki yasantiya doniik olarak cinsellik {izerinden
hazlara iligkin diigiincesinde dort tema ortaya ¢ikmustir. Bunlar, aphrodisia, chresis,

enkrateia, sophrosune’dir.”

“Aphrodisia”; haz veren eylemlerdir. Cinsellige duyulan etik kaygi, bu edi-
min insanda biraktig1 psikolojik, sosyolojik ve tibb1 acidan fiziksel ve ruhsal etkisi
etrafinda sekillenir. Yasalara uygun olup olmadig1 sorgulanmaksizin bu dinamik ilis-
kinin, yani aprodisialarin birlesiminin, bireyin yasamini daha erdemli ve milkemmel
kilabilmesi i¢in kontrol edilip diizenlenmesidir. Burada 6nemli olan hazlarin dlgiilii
olarak (itidal) kullanilmasidir.* “Chresis”; hazlarin kullanimini ifade eder. Bu kav-
ram, kisinin cinsel etkinliginin nasil, ne zaman ve hangi siklikla gerceklestirdigini
diizenleme, bir bagka ifadeyle cinsel etkinliginde kendisine koydugu kurallar1 ifade
eder. Burada dikkat edilen hazlarin kullaniminda bireyin kendi tizerinde kendisinin
uyguladigi 6z denetim ve disiplindir. “Enkrateia”; nefse hakim olmaktir. Burada
kisinin hazlarla miicadele etmesi s6z konusudur. Bir bakima kisiyi zay1f diistirecek
hazlardan kendini tutma, hazlarla, sehvetle, arzula olan miicadelesidir.*' “Sophro-
sune” ise bireyin baskalarina kars1 uygun olan bir davranista bulunmasi, salt itidalli
degil ayn1 zamanda inanglh adil ve cesur davranmasini miimkiin kilan bir kavrayistir.
Bireyin ahlaki 6zne olarak insasinda idealize edilmesi gereken bir erdemdir.*

Aphrodisialar inkar edilmesi biitiiniiyle reddedilmesi, hi¢ yasanmamasi ge-

reken bir alan1 degil, aksine sahip olunmasi gereken fakat 6l¢iisiiniin iyi ayarlan-
25 Foucault, Ozne ve Iktidar, 220.
26 Koksal, Eskicagda ve Foucault’da Varolus Estetigi A¢isindan Kendilik Pratikleri, 55.

27 Berivan Alatas, Foucault: Etik Oznenin Kurulumu (Istanbul: Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 55.

28  Koksal, Eskicagda ve Foucault'da Varolus Estetigi Acisindan Kendilik Pratikleri, 56; Alatas, Foucault:
Etik Oznenin Kurulumu, 55.

29  Foucault, Cinselligin Tarihi, 139.

30 Foucault, Cinselligin Tarihi, 141-152.
31 Foucault, Cinselligin Tarihi, 152-160.
32 Foucault, Cinselligin Tarihi, 160-161.
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masi ve itidalli olunmasi gereken bir alan olarak goriiliir. Anlagilmaktadir ki, Antik
Yunan’da cinsellik, sakinilmasi, sahip olunmamasi, inkar edilmesi gereken bir alan
degildir. Aksine bireyin etik bir yaklagimla kendi davraniglarina arzu ve hazlari
yoluyla hakim olmasidir.

Foucault’nun ifade ettigi Antik¢ag da aphrodisia olarak ifadesini bulan edinim-
lerin Cahiz’1n ahlak diisiincesi goz 6niine alindiginda nefsani egilimlere/birincil doga
karsilik geldigi soylenebilir. Bunlar beslenme, cinsellik, arzu, 6fke, cimrilik, sehvet
gibi dogal egilimler olup bir bakima birinci dogaya karsilik gelmektedir. Antik¢ag
da aphrodisia kisiye haz veren her tiirlii egilimi ifade etmekteydi ve hazlarin varlig
degil, onlarin dlgiisiizce kullanimi elestirilmekteydi. Amag, onlari, biitiiniiyle inkar
edip yok etmek degil, bireyin yasamini daha erdemli ve miikkemmel kilabilmesi i¢in
kontrol edilip diizenlenmesidir. Bu noktada ise Céahiz, nefsani egilimlerin bireyin
ahlaki 6zne olarak insasinda kurucu unsurlar olarak gérmektedir. Zira Cahiz nefsani
egilimleri yeni bir ahlak edinimini/ikinci doganin (teb‘* saniy*” ilk basamagi olarak
kabul etmekte ve onlara biitiintliyle yok edilmesi gereken egilimler olarak gérme-
mektedir. Clinkii bu egilimler itidalli ve 6l¢iilii kullanildiginda insan yasamini idame
ettirmede de ve ideal ahlaka erismede temel bilesenler olarak rol oynamaktadir.* Bu
yaklagiminin bir tezahiirii olarak Cahiz, nefsani halleri yok etmeye ¢alisan, onlari
yasamaya firsat vermeyen, inzivaya c¢ekilen kimseleri sert ve mizah igeren ifadelerle
elestirmektedir.’* O, bu noktada hadimlastirmay:1 zikretmektedir. Hadim edilen kim-
seler iizerinde yaptig1 gozlemlerde bu kisilerin bedensel ve ruhsal pek ¢ok sikintiyla
kars1 karsiya kaldiklarini gozlemlemis, “sehvetin yok edilemeyecegini” kimsenin
buna muvaffak olamayacagini hadim edilenin agzindan su sozleriyle zikretmistir.*®

Kadinlarla karsilastigimda, sesleri kulaklarima vardiginda i¢im eriyecek,
gogsiim cgarpilip,

yerinden ¢ikacak gibi, aklim beni terk edecekmis gibi olur. Hele bir de ka-
dinlardan biri

giilmiis olsun, kendimi dyle bir kaybederim ki, sanki giiliiciikler kadinin ag-
zindan degil de

benimkinden ¢gikmig gibi olurum.

33 Eb( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Giysiler, Kitaplar, Ogretmenler ve Sarkict Kizlar, Resad 'ilii’l-Cahiz
icinde. ¢ev. Muharrem Hilmi Ozev (Istanbul: Kapra Yaymlari, 2021), 96.

34 Cengiz, Doga ve Oznellik, 258.
35 Cengiz, Doga ve Oznellik, 184.

36 Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, nsr. Abdusselam Hartn (Kahire: Cem‘iyyetii’r-
ri‘ayeti’l-miitekamile, 2004) 1/126-128.
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Cahiz bu yaklagimlartyla cinselligin ve onu miimkiin kilan saglikli bedensel
islevlerin insan hayati {izerindeki giiclii etkisine dikkat cekmistir. Boylece hadim-
lastirmanin tiim bedendeki degisimi gostermektedir. Bu baglamda Foucault’nun
Galen icin yaptig1 yorumun Cahiz i¢in de gecerli oldugu sdylenebilir. Buna gore,
cinsel iligki mekanizmalari bedenin tiimiiyle siki bir iligki i¢erisindedir. Cahiz ¢a-
lismalarinda bu mekanizmanin goriiniimiinii iizerinde durmustur. Lohusalig1 biten
kadinlarda sakalin gelisebilecegini sdylerken cinselligin tahmini zor etkilerini ortaya
koyma ydneliminde olmustur. Kose olan delikanlinin ise cinsel pratige yonelmesiyle
erkeksiligini kazanabilecegini sdyleyen Galenle benzer bir yaklasimda olduklar
sOylenebilir.

Antikcagin ideal ahlak edinimindeki dnemli bir unsur olan enkrateia “‘kendine
hakim olma” ilkesi, hazlarla, sehvetle bir bakima Cahiz’1n ifade ettigi nefsani hallere
karsilik gelen, birinci doganin kontrol altina alinmasidir. Bu tabii olarak kolaylikla
gergeklesebilecek bir durum degildir. Fakat diger tarafiyla ikinci doganin (teb™
saniy®") yani ideal ahlakin ediminde anahtar bir rol oynamaktadir. Bu hal Cahiz’in
1) arzunun egemen oldugu ahlak ii) akil- arzu catigmasinda ikisinin birbirine denk
oldugu ahlak iii) aklin egemen oldugu ahlak seklindeki ahlak siniflandirmasindan
ikinciye yani akil- arzu ¢atigmasinda ikisinin birbirine denk oldugu ahlak kategori-
sine denk gelmektedir. Soyle ki Cahiz agisindan ahlak edinmedeki esas tema, dogal
egilimleri dizginleyerek yani insanin birinci dogasinin kendi tizerindeki iktidarini ve
denetimini yeniden kendi eline almaktir. Ona gore Yaratici, varliklari faydayi elde
etme ve zarar1 uzaklagsma seklindeki bir dogaya egilimli olarak yaratmistir. Fayda
ve zarar durumuna iliskin artma ve eksilmeye bagl olarak arzu edilebilir olma ve
olmama da artmaktadir. Ruh ise (en-nefs) dogasinda rahata, yiicelige, giizel seylere,
giizel manzaralara meyyal olarak yaratilmistir. Haz veren dokunuslardan, lezzetli
yemeklerden zevk duyar. Bunlar insanin yaratilis kodlarinda bulunan egilimler/
dogalardir. Kiminde daha baskin bulunmaktayken kimin de gorece daha azdir. Bu
egilimler/dogalar kisinin kendilerinden kaginmasini yok edilmesini gerektiren egi-
limler olmay1p Yaratici evrenin diizenini ve saglikli isleyisini bu egilimlere baglamis-
tir. Amaglanan giidiilerin diizeltilmesi, iyi olana yonlendirilmesi, kisinin karsisinda
boyun egdigi degil, yasamina hizmet eden konuma getirilmesidir.

Foucault’ya gore ise bireyin kendi eylemlerinin ahlaki 6znesi olarak nasil
inga ettigini belirleyen kendilik iligkisidir. Bu iligkinin ise dort temel yonii vardir.
Birinci yonii, kendiligin ahlaki bir davranisla ilgili olan pargasidir. Bu, efik t6z olarak
anlamlandirilan yondiir. Burada etik tz, bir bakima ahlakin ham maddesi olarak
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cikmaktadir.’” Kendilikle iligkinin ikinci yoni, tabi kilma kipidir. Bu, insanlarin
kendilerine dayatilmig olan ahlaki buyrugu tanima kipidir. Kendilikle iligkinin ti¢iincii
boyutu ise normal bir 6zne olmak i¢in kendimizi hangi araglarla doniistiirebiliriz
kavrayisidir. Ya hazlarimizi yumusatmak, onlar1 dengeli hale getirmek ya da haz-
larimizdan mesela cinsellik hazzimizdan ¢ocuk sahibi olmak gibi belli bir amaca
ulagmak icin kullanmaktir. Etik bir davranis amacini i¢ceren kendimizi doniistiirme
amacidir. Kendilikle iliskini dordiincii boyutu ise ahldki ereksellik (telos) olarak
adlandirilan yondiir.

Bu minvalde Cahiz’1 Foucault’dan farkl: kilan bir yon olmasi bakimindan
Foucault’un ahlaki ereksellik (telos) dedigi noktaya dikkat ¢ekilmesi 6nemlidir.
Ifade etmek gerekir ki hem Antik Yunan’in hem de ahlak diisiincesini Antik Yunan’a
referansla temellendiren Foucault’nun 6zellikle kendilikle iliskinin d6rdiincii bo-
yutu baglaminda degerlendirildiginde insaninin bu yasam tarzini benimsemesinde
eskatolojik kaygilarin etkili olmadig1 biiylik oranda yasama belirli bir iislup ve deger
kazandirmak, onu bir sanat nesnesi haline getirmenin amaglandig1 goriilmektedir. Bu
baglamda onlarin kendilik kaygisi, kendisine edindigi yasam tarzi 6limden sonraki
ebedi yasam adina se¢ilmis, girisilmis bir kaygi degildir. Onlar kendi yagamlari-
n1 6rnek olusturma, ardindan anilmaya deger hos an1 birakmak vb. gibi kaygidan
onemsemislerdir.’®* Oysaki Cahiz ahlaki 6zne olarak ingay1 hem bu diinya hem de
eskatolojik kaygiyla ele aldig1 sdylenebilir. Bu anlamda Foucault’nun ahlaki erek-
sellik (telos) dedigi yon Cahiz’da bu diinyada edinilen ahlakla metafizik aleme bir
hazirligi amagladigi sdylenebilir.

Her iki diisliniir de ahlak ediminde belli pratiklerin degerine dikkat gekilir.
Cahiz, akl arzulara hakim oldugu seviyeyi ideal olan ahlak olarak sunar ve gercek
bir 6zgiiliigii bu diizlemde arar. S6z konusu halin ger¢eklesmesi ise bir dizi pra-
tiklerle miimkiindiir. Cahiz duyusal deneyimin arttirilmasi ve biligsel ve diistinsel
faaliyetin siirekli etkin olmasini buna baglar. Bu noktada Foucault’nun kendilik
pratikleri olarak adlandirdig1 bir dizi pratigi Cahiz’in ikinci doga/ahlak edinimini
stirdiirebilir kilma etkinlikleri olarak 6nerdigi goriilmektedir. Bu baglamda kendilik
pratiklerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

37 Foucault, Ozne ve Iktidar, 200.
38 Elif Aydemir, Michel Foucault’da Hiimanizm Sorunu, 125.
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3. Foucault’da Kendilik Pratigi
3.1. Mektup yazmak

Foucault’nun 6zne ve 6znellige dair analizleri de bu kendilik etigine ve
kendilik pratigine hizmet eder bir konumda olup birbirlerinden bagimsiz degillerdir.
Foucault bunu asetizm olarak adlandirmistir.® Asetizm/kendilik pratikleri belli bir
bigimde olmayip zamana ve mekana gore farklilik gosterebilir. Foucault kendilik
pratiklerine Antik Yunandan ilhamla yer vermistir. Buna gore Stoa geleneginde
kendilik pratikleri daha ¢ok kendine mektup yazmak olarak gerceklesmistir. Bura-
da insanin kendisine mektup yazmasi yoluyla kendi i¢inde bir vicdani sorgulama
yapmas1 bir bakima kendini sorguya ¢ekmesini i¢eriyordu.®

3.2. Meditasyon

Bir diger askesis etkinligi ise meditasyondur. Buradaki anlamiyla meditasyon,
diislincelere yogunlagma yoluyla diinyadan kopma hali degildir. Bir kendilik pratigi
olarak meditasyon, bireyin zihninde karsilasma ihtimali oldugu bir olay1 diisline-
rek bu olay karsisinda nasil bir davranis sergileyecegini etik davranigin ne olmasi
gerektigini diistinmesidir.*

3.3. Hupomnémata

Hupomnémata, Antik Yunan da kamu kayitlari, karalama defteri, hesap defteri
gibi seylere karsilik kullanilan bir kavramdi. Hupomnématanin amaci; okumak, de-
neyimlemek, diigiinmekle bir logosun hatirlanmasini kendilikle uygun sekilde iligki
kurmanin aract yapmakti. Yani bir bakima bu defterlerin rolii, kendilik iligkisinin
kurulmasinda yarar saglayan bir aragti. Bu defterlere ¢esitli yazarlardan alintilar,
taninmis, Ornek alinan kisilerin yasamlarindan 6rnekler, aforizmalar, fikirler, taniklik
edilmis olaylar kaydediliyor; tanik olunan, duyulan olayla iizerinde diisiiniiliip akil
yiiriitiilecek, yorumlanmay1 bekleyen bir hazine olarak duruyordu. Birey ulagsmay1
hedefledigi, kendisi i¢in idealize ettigi ahlaki yasami 6rnek aldigi kisiler veya 6rnek
olaylar lizerinden kendi yagsamina dahil etme imkanini buluyor, unuttugu veyahut
yanildig1 zamanlarda yeniden bu defterlere donmek suretiyle yeniden yolunu bu-
labiliyordu.*

39 Foucault, Ozne ve iktidar, 201.

40 Alatas, Foucault: Etik Oznenin Kurulumu, 57.
41  Alatas, Foucault: Etik Oznenin Kurulumu, 57.
42 Foucault, Ozne ve Iktidar, 208-212.



170 INANCIN AHLAKI

4. Cahiz’da Kendilik Pratikleri
4.1. Din

Cahiz’1n dogal egilimlerde denge haline/itidal 6l¢iisiine erigsebilme ve ahlaki
oznelligin kurulmasinin siirekliliginin saglanmasinda kendilik pratigi olarak dinin
belirleyici etkisine yer vermektedir. S6yle ki nasil belli bir egitim siireciyle yetkin-
lestirilen akil, ‘an’ da sahiplenilmesi istenilen hazza karsi nefsi uyariyor ve ondan
kaginmasini sagliyorsa, benzer sekilde dini emir ve yasaklarda arzunun dengelen-
mesinde akla destekleyici bir role sahiptir. Zira cezai miieyyideler, aklin 6ziinii giig-
lendirir, nefsani egilimlerin dengelenmesine yardimci olur. Clinkii her ne kadar akil
belli egitim siiregleriyle desteklenip, 6zii kuvvetlendirilip yetkin kilinsa da kiginin
dogal egilimleri aklin yetilerine baskin gelebilir. Nitekim aklin engelleyici ve buyu-
rucu ilkeleri karsisinda sehevi motivleri hemen sahip olma arzusu iizerinde baskin
geldiginde akil zayif kalmis olur. Buna gore aklin bu muhtemel zafiyeti karsisinda
dinin temel amaci, kisinin denge haline getirilmesidir. Cahiz agisindan dini buyruk-
lar hemen elde edilebilecek hazza karsi, sonra elde edilecek ondan daha biiyiik bir
hazzi kisiye hatirlatmak, itidal halini engelleyen arzulara kars1 6tede karsilagilacak
cezayla korkutmak yoluyla akilla benzer bir igleve sahip olmus olmaktadir.* Fakat
ifade etmek gerekir ki Cahiz aklin yaninda akli kuvvetlendirici bir etki verdigi dinin,
ahlaki 6znelligin kurulmasini saglayan bir rol vermemektedir. Ona gore dini emir
ve yasaklari bireyin ahlaki yasami kurmasi noktasindaki islevi, arzu ve hazzin kar-
sisinda denge halinin kurulmasina yardimci olmasidir. Zira Cahiz’1in diigiincesinde
dengenin saglanmas1 ahlakin/ikinci doganin edinilmesine yetmemektedir. Ciinkii
0zne olmak kisinin birtakim davranis bigimlerine sahip olmasi demektir. Dini emir
ve yasaklar ise Cahiz’in diislincesine gore sadece ylikiimliiliik ahlakini kazandirabi-
lir. Bu agidan insanin 6znellesmesini saglayan din, daha ¢ok dinin pratik yansimasi
bi¢imi olan dindarliktir. Nitekim dindarlik onun igin kisinin sadece dini ilkelerle
iliskili olmast demek degildir.* Kisinin dogal egilimleri {izerinden dini ilkelerle
iliski kurmasidir. Clinkii dogal egilimler asildir, din ise sonrada insan yasamina dahil
olan bir unsurdur. O, ayn1 zamanda insanin dinle girdigi iliskinin bir formunu ifade
eden dindarligin insanin kendi dogasina uygunlugunun esas alimmasi gerektigini
ifade eder. Zira akilla benzer isleve sahip olan dini miieyyidenin, bireyin dogasinin
tahammiil edemeyecegi bir seviyede olmamasi gerekir. Bu yaklasimiyla Cahiz, dine
bireyin yasamini dengeleyici bir rol vermektedir. Diger yandan ise dinin sagladig1
bu etkinin insanin kendi gercekligini/dogasini dikkate alarak uygun olan sinirda

yasamasi ve abartiya kagmamasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
43 Cengiz, Doga ve Oznellik, 232.
44 Cengiz, Doga ve Oznellik, 241.
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Cahiz, bireyin dinle girdigi iliskinin kiiltiirel bir formunu yansitmasini ifade
eden dindarligin ahlak iizerinde yegane belirleyici bir etki olmadigina da dikkat
cekmektedir. Ona gore ahlaki/erdemli sayilabilecek birtakim davraniglar kisinin ¢ok
dindar oldugunu gostermedigi gibi ahlaki noktalarda gosterilen birtakim zaaflar da
kisinin kotii ahlakl oldugunu gostermez. O, bu hususu cihat 6rnegiyle agiklamak-
tadir. Ornegin kisinin cihat meydaninda gosterdigi kahramanlik onun ¢ok dindar
oldugunu (ahlakli oldugunu) gostermedigi gibi herhangi bir sebepten otiirii cihada
katilmamas1 da dini hassasiyet noktasinda zafiyetinin oldugunu gostermez. Ciinkii
Cahiz’a gore kisiyi cihada sevk eden motivler bir sebebe indirgenemeyecek kadar
cesitlidir. Soyle ki kisiyi cihat eylemine siiriikleyen tek neden din degildir. Onun
bu eylemde bulunmasinda her ne kadar dinin de belirleyiciliginden bahsedilebilse
de kisinin katilma sebebi 6fkesini bosaltma, kiskirtilmis olma, ¢evre tarafindan
ovgiiye mazhar olma, onurlandirilma gibi haller de belirleyici olabilmektedir.* Bu-
nunla birlikte Cahiz, din ve ahlakin ilkeler bakimindan ayni noktada bulundugunu
soylemektedir. Su halde dine uygun olmayan bir ilkenin ahlak da yeri olmadig: gibi
ahlaka uygun olmayan bir ilkenin dinde de yeri yoktur.*

4.2.Toplum i¢inde Olmak

Cahiz, ideal olan ahlakin ancak toplum i¢inde yasanilmasiyla kazanilabilece-
gini, arzu ve akil arasinda saglanan dengenin ve bunun sayesinde elde edilen ahlaki
edinimlerin toplum i¢ine karigmak ve giindelik yasama katilmak ile miimkiin olaca-
gini ileri siirmektedir. Eserlerinde bu hususa dair pek ¢ok 6rnek, 6zdeyis ve siire yer
vererek konumun 6nemine dikkat ¢ekmistir. O, bunun tersine hareket eden kimseleri
yani toplumdan kendini uzaklagtirarak bir késeye ¢ekilen kimseleri “hamtlu’z-zikr”
(kendisinden s6z edilmesinden rahatsiz olma) olarak isimlendirmektedir.*” Boyle
bir kisiyi Cahiz li¢ agidan elestirmektedir. Birincisi; bu sekilde davranan kisi yaptigi
eylemler iizerinde ya bilgi sahibidir ya da degildir, eger bilgiyle yapiyorsa bilginin
eylemler iizerinde yadsinamayacak bir etkisi vardir. Zira diisiince ve eylemler bilgiyle
uyumlu olmadiginda bilgi insan1 rahat birakmaz. O halde kendisiyle amel edilme-
yen bilgi yok hiikmiindedir. Tkincisi; mali olup da kdseye cekilen kisi oldugu halle
kalmayacak ve daha ¢ok mal biriktirmek isteyecektir ¢iinkii malin kendi dogasinda
¢ogalmak vardir. Ote yandan bilinmektedir ki mal kisinin arzusunu en ¢ok harekete
geciren onu rahat birakmayan bir giididiir. Boyle bir durumda kisinin giidiileri den-
gelenmis olarak bir ahlaka kavusmasi daha fazla ¢abayi gerektirmektedir. Uciinciisii

45 Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, “Makalatii’I-Osmaniyye”, Resailii’l-Céhiz i¢inde: es-Siyasiyye i¢inde,
nsr. Ali B Miilhim (Beyrut: Dar ve mektebetii’-hilal, ts), 127-337.

46  Cengiz, Doga ve Oznellik, 235.
47  Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, 2/97.
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ise, toplumdan kendini soyutlayan kisi, bilgisi olmadan hazzi elde edecegi araglari
da elde edemeyecektir. Bilgi sahibi oldugunda ise bilgisi arttik¢a yalniz olma halini
yadirgayacak ve malumatini paylasmak isteyecektir.* Boylelikle Cahiz, kisinin
kendisini toplumdan uzaklastirmanin doguracag sikintili hallere dikkat ¢ekerek
kisinin kendisini ger¢eklestirmede ahlaki insa etmede toplumda yani bir sosyallik
icerisinde bulunma halinin sunacagi katkiya dikkat cekmeye calismistir.

4.3. Konusmak

Cahiz agisindan konusmak denge haline kavusmada olmazsa olmaz pratikler
arasinda yer almaktadir. Konugsmaya duyulan bu arzu iki sebepten kaynaklanir: Bi-
rincisi; kisinin gereksinimlerini bu sekilde bildirmis olmasidir. Gereksinimler kiginin
zihninde bilgisine, deneyimine, zihninde biriken havatirin fazlaligina gore degisir.
Cahiz’ a gore insanlar sadece temel gereksinimlerini ifade etmek i¢in konugmazlar.
Zira boyle olsaydi ihtiyaclarin giderilmesi halinde kisilerin susmas1 gerekirdi.* Ona
gore bedendeki her bir organ doldugu gibi kalp de dolmaktadir ve kalbin bu durumla
devam etmesi miimkiin degildir. Galen tibbindaki “bedendeki eksiklikler giderilir,
fazlaliklar atilir” ilkesince cinsellik ve beslenme de oldugu gibi konugma edimi de
nefsin dogal bir egilimine dayandirilmakta ve bir zaruret olarak goriilmektedir.* Ca-
hiz, konusmanin siikiita olan bu stiinltigiini gostermek amaciyla da Tafdilu 'n-nutk
ale s-sumt eserini yazmistir.*!

4.4. Yazmak

Cahiz’1n 6nerdigi bir diger kendilik pratigi yazmaktir. Konusmaktan farkli
olarak yazmak, bilgilendirme gayesini konusmaya gore daha fazla yerine getirmek-
tedir.> Bundan dolay1 yazma yoluyla bilginin aktarimi1 konugmaktan daha oncelikli
hale gelmektedir. Zira konugma yoluyla bilgi aktarimi beraberinde yapmacikligi,
kibri, asabiyet gibi duygular tasiyabilmektedir. Bu hal iizere olan kalp de bilgilen-
mekten kacacaktir.

Bir diger yaklagimiyla Cahiz, insanin ebedi olma duygusunu yazma ile diz-
ginleyebilecegini sdylemekte ebedi yasama arzusunun bu yolla dengelenecegini
diistinmektedir. Clinkii insan dogasi itibariyla ebedi olma arzusundadir. Tiim arzu-
larinin ve istiyakinin, yonelim ve hareketlerinin temelinde bu giidii bulunmaktadir.

48 Cahiz, Kitabii’lI-Hayevdn, 2/ 97-101.
49  Cengiz, Doga ve Oznellik, 252.

50 Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitmanii s-sir ve hifzu’'l-lisan, Resa 'ilii’I-Cahiz iginde, nsr. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964), 1/144.

51  Cengiz, Doga ve Oznellik, 251.

52 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 1/88; Cahiz, Giysiler, Kitaplar, Ogretmenler ve Sarkici Kizlar, Resd 'ilii’l-Cdahiz
icinde, 35.
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Bu nedenle de insan kendisini ebedi kilacak araglar1 arzulamaktadir. Bunun bir yolu
kendisinden sona bir ¢ocuk birakmaktir. Fakat bu yol her zaman i¢in bizim elimizde
degildir. Ona gore isminin hayirla yad edilmesini ve bir bakima isminin unutulup
gitmemesini arzulayanlar i¢in en iyi imkanin kitap yazmak oldugunu ileri siirmiistiir.

4.5. Mizah

Cahiz, arzular1 dengeleyici bir unsur olarak mizahin iglevselligi tizerinde de
durmaktadir. Zira bu minvalde zikredilebilecek Fi l-cidd ve 'I-hezI (Ciddiyet ve Saka
Uzerine) eseri bu konuya ne kadar énem verdigini gostermektedir. Mizaha nefsi ra-
hatlamas1 bakimindan islevsellik yiiklemektedir. Soyle ki insanin nefsani egilimleri
ve bunlar arasinda dengeyi saglayip ideal ahlaka ulagsma hep akil ve arzu arasindaki
siddetli gerilimin bir neticesidir. insan kendisinde olan doga halleri yok edememek-
te, arzu ve sehvetin ona baskin gelmesi hallerinde akilla siirekli bir gerilim halinde
kalmaktadir. Ciinkii ahlak kisinin arzu ve akil arasindaki siddetli ¢atismasiyla ancak
bir meleke haline gelebilmekte bu da bir ¢abayla miimkiin oldugundan kisiyi zorla-
makta onu yorgun ve bikkin diisiirmektedir. Bu nedenle nefsin uygun olan yollarla
rahatlatilmasini 6neren Cahiz, mizaha yer vermektedir. Boylelikle mizah, kiside hos
bir iyilik hali birakmakta onu giildiirmekte ve bikkinligini alarak yasamina daha
kuvvetle sarilabilmektedir.

4.6. Miizik ve Siir

Cahiz, islevi bakimindan miizik ve siiri birlikte zikretmekte ve iki etkinligin
bireyin ahlak edinimindeki etkisini ele almaktadir. Kendisi de miizikle ugrastigini
fakat istedigi merhaleye ulasamadigindan sz etmektedir. Onun Tabakatii'I-mugan-
niyin de bir miizik antolojisi hazirladig1 bilinmektedir. Ona gore sarkilar nagmeler de
tipk1 mizahta oldugu gibi kulaga hos gelen, kisiye zevk veren yapilar1 vardir. Ayrica
icerik bakimindan zengin olmasi da zihnin uyarilmasini saglamaktadir.>

Kitabii t-Terbi ‘ ve t-tedvir’ de nagmelerin, beden lizerindeki etkisini dikkatlere
sunmaktadir. Kitabii 'I-Hayevan eserinde ise seslerin, tinilarin, insan {izerindeki etki-
sine dair sagkinligini ifade etmekte, hayvanlarin dahi anlamini bilmedikleri seslere
dair hosnutluk hissetmesini ya da hiiziinlenmesini hayretle karsilamaktadir.*> Biitiin
bu etkisiyle miizik ve siirin insana zevk veren, iyi olusu saglayan yonii, onlar1 arzu
edilen nesneler kilmaktadir. Diger zihinlerin uyarilmasini saglamakta boylelikle
haz, diistinceyle birlestiginde zihin agisindan kabulii diger etkenlere gore daha hizl

gerceklesmektedir. Zira Cahiz’a gore bilgi, sehvetin diislinceyle birlesmesiyle do-
53 Cengiz, Doga ve Oznellik, 267-270.

54 Cengiz, Doga ve Oznellik, 273.

55 Cahiz, Kitdbii'I-Hayevdn, 4/192.
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gallikla gerceklesmekte ve kazanilan her bilginin ahlak tizerindeki etkisi ka¢inilmaz
olmaktadir.

Sonug¢

Bugiin 6znelerin maruz kaldig1 modern iktidar, bireyi kategorize ederek, onun
bireyselligini tanimlayarak, ona kendisinin ve baskalarinin kendisinde goriinmek
zorunda oldugu bir hakikat yasas1 tanimlayarak yasamin dogrudan miidahale eder.
Modern 6zne ise kendisine dayatilan kimlikler ve hakikatlerle kendi 6znelligini insa
eder. Modern iktidar, 6zneleri siddet araciligiyla degil, kontrol etme, bigimlendirme,
denetleme, baskilama araciligiyla yonetir, yeniden yaratir. Bunun destekleyici argii-
manlarmdan biri de buyruk ahlakinda gizlidir. Fakat disaridan zorlamayla dayatilan
buyruk ahlakinin (hazir ahlakin) yasami giizellestirme ve hakiki anlamda ahlaksal
Ozne inga etme rolii sorgulamaya aciktir. Bu noktada buyruk ahlakindan ziyade bi-
reyin kendi gercekligini (6znelligini) dikkate alarak kendi yagaminin ahlaki 6znesi
olmasi ve yagsamini sanat eseri gibi insa etmesi tiim yasami kusatan ve siirdiiriilebilir
olan ahlaki yansitmaktadir. Bu noktada “bireyin ahlaki 6zne olarak insas1” yakla-
siminin imkan1 agisindan bir sorgulamaya gidildiginde klasik ve modern dénem
itibartyla bu imkanin varligindan bahsetmenin miimkiin oldugu goriilmiistiir. islam
diisiince tarihinde tabii ¢gevrenin insan psikolojisi tizerindeki etkisine dikkat ¢ceken,
psikolojik tahlilleri kullanmasi, teolojik baglamda tartigilan konulari giindelik yasa-
ma tagimasi ve bu yonilyle doneminin psikolog ve sosyologu olarak nitelendirilen
Cahiz’m ahlak disiincesinin bu katkiy1 sagladigi goriilmistiir. Onun klasik etik ve
doga teorilerinin bugline hitap eder tarzda giincellestirilmesi ve islevsellestirilme-
si noktasinda ise Michel Foucault’nun ahlak teorisinin sundugu katkiyla Cahiz’in
yaklagimini anlamay1 kolaylastiran temalar degerlendirilmistir. Her iki diistiniiriin
bireyin ahlaki yasamini insa etme noktasinda birbirini destekleyen, anlasilabilir
kilan, 6znenin gercekligini dikkate alan pratik ve siirdiiriilebilir ahlaki kazanimi
ortaya koyulmustur. Bu noktada ideal bir ahlakin nasil edinilecegi problemi her iki
diistiniiriin odak noktas1 olmustur.

Her iki diisliniiriin ahlak diislincesinin temel karakterinin 6znellik oldugu
sOylenebilir. Ahlaki teorik olarak insa etmekten ziyade pratik ahlak temelli ve bireyin
kendi 6znelligini dikkate alan bir ahlak anlayis1 gelistirilmistir. Cahiz, fizyolojinin,
nefsani/dogal egilimlerin, duyumlarin, mizacin birey iizerindeki baskin otoritesinin
Oznel yansimalarma dikkat ¢ekerken, Foucault, iktidar mekanizmalari ve iligkileri-
nin 6zne iizerindeki kontrol ve denetimine dikkat ¢ekmistir. Bireyin i¢sel ve digsal
yonden karsilagtig1 etkiler karsisinda hedef ise ahlakin/ikinci doganin devamlilik
gostermesidir. Bunun ise belli pratiklerle desteklenip siirdiirtilebilir kilinmasidir. Bu
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baglamda her iki diistiniir de tanimlanan kendilik pratiklerine rastlanilmaktadir. Fou-
cault, Antik Yunan’dan ilhamla bunu mektup yazma, meditasyon, karalama defteri
gibi etkinlikler seklinde sunarken, Cahiz, muhatabina toplum i¢inde olma, miizik ve
mizahla ilgilenme gibi belli pratikleri dnermis, bu pratiklerle ve aklin yetkinlestiril-
mesiyle bireyin kendi 6znelligini dikkate alacak sekilde ahlaki 6zne olarak insasini
ikinci/doga edinimi hedeflenmistir. Bu yonden her iki diisiiniir agisindan pratiklige
vurguyla temellenen ahlak anlayisindaki benzerlikle daha ¢ok yontemsel agidan bir
yakinlik oldugu soylenebilir.

Modern donemin hizli gelismelerle ilerleyisi karsisinda insanlarin kendi
6zlerinden uzaklagtig1 belirli buyruklara tabi kilinarak kontrol edildigi, denetlen-
digi boylelikle nesnelestirildigi ortadadir. Boylesi bir gerceklik karsisinda ahlaki
bunalimlarin yiikselmesi kaginilmaz olmustur. Bireyin kendi gergekligini dikkate
alarak kendilik pratikleriyle ahlakin1 inga etmesi ve varolugsal bir yasam sanatina
dontstiirmesi klasik donem ahlak diisiiniirii Cahiz’in hem de onun diisiincelerini
modern donemde islevsel kilabilme imkanini yakalayabildigimiz Foucault’un sun-
dugu regeteyle miimkiin oldugu ifade edilebilir.

KAYNAKCA
Alatas, Berivan. Foucault: Etik Oznenin Kurulumu. Istanbul: Bilgi Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012.

Aydemir, Elif. Michel Foucault’da Hiimanizm Sorunu. Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

Bayir, Emine. “Cahiz’m Ahlak Teorisine Gore Mizacin Degismesi ve Pratik Degeri”.
Kader 20/1 (Haziran 2022), 438-465.

Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr. “Makalatii’l-Osmaniyye”, Resdilii'I-Cahiz icinde:
es-Siyasiyye i¢inde. nsr. Ali BG4 Miilhim. Beyrut: Dar ve mektebetii’-hilal, ts.

Cahiz, Ebll Osman Amr b. Bahr. e/-Me ‘ds ve’l-me ‘dd, Resa’ilii’[-Cdhiz iginde. nsr.
Abdusselam Muhammed Hartn. Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1964.

Cahiz, Eb Osman Amr b. Bahr. Giysiler, Kitaplar, Ogretmenler ve Sarkic Kizlar,
Resa ilii’I-Cahiz i¢inde. ¢ev. Muharrem Hilmi Ozev. Istanbul: Kapra Yayin-
lar1, 2021.



176  INANCIN AHLAKI

Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr. Kitabii’l-Hayevdn, nsr. Abdusselam Har(n. Kahire:
Cem‘iyyetii’r-ri‘ayeti’l-miitekamile, 2004.

Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr. Kitmanii s-sir ve hifzu’l-lisan, Resd’ilii’l-Cahiz
icinde. ngr. Abdiisselam Muhammed Har(in. Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964.

Cahiz, Ebl Osman Amr b. Bahr. Makaldtu’l-Osmaniyyeti er-Resd 'ilu’l-edebiyye.
nst. Ali Bi Melhim. Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 2004.

Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr. Tehzibu 'l-Ahldk- Ahlak ve Egitimi. ¢ev. Ersan Urcan.
Istanbul: Veciz Yaymlar1, 2019.

Cengiz, Yunus. Doga ve Oznellik- Cdahiz in Ahldk Diisiincesi. Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2015.

Demirhan Erdemir, Aysegiil. “Ahlat-1 Erbaa”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklo
pedisi. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989, 2/24.

Ertugrul, Ismail Fenni. Lugatge-i Felsefe. Istanbul: y.y., 1341.

Foucault, Michel. Histoire de la sexualité I: La volonté de savoir, Cinselligin Tarihi.
cev. Hiilya Ugur Tanridver. Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2020.

Foucault, Michel. Technologies of the Self-A Seminar with Michel Foucault, Kendini
Bilmek: Bir Michel Foucault Semineri. haz. Luther H. Martin-Huck Gut-
man- Patrick H. Hutton. ¢ev. James Cem Yapicioglu. Istanbul: Profilkitap
Yayinlar1, 2022.

Foucsult, Michel. Dits et écrits (1954-1988) Ozne ve Iktidar: Secme Yazilar 2. gev.
Isik Ergiiden-Osman Akinhay. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021.

Godelek, Kamuran. “Michel Foucault’'nun Ahlak Anlayis1”. Beytulhikme: An Inter-
national Journal of Philosophy 1/2 (Aralik 2011), 40-61.

Giinal, Tugba. Nefs Fenomenolojisi. Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2022.

Koksal, Glilsah. Koksal. Eskicagda ve Foucault’'da Varolus Estetigi A¢isindan Ken-
dilik Pratikleri. istanbul: Maltepe Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021.

Revel, Judith. Foucault Sézligii. gev. Veli Urhan. Istanbul: Say Yayinlari, 2012.

Soylemez, Mikail. “Mahtumkulu’nun Divaninda insanin Psikolojik Yapis1”. Dicle
Universitesi Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 16 (2011), 146-153.



DORDUNCU BOLUM
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Kamusal Alanda Ahlak ya da Ahlak, Hukuk ve
Kamusal Alanin islevselligi

Namik Kemal OKUMUS"

Ozet

Insanin en degerli kazanimi durumunda olan ahlakin griiniir olmasimin en
degerli basamagi, 6rneklik bazinda devreye girmesi zorunlu olan kamusal ahlaktir.
O yiizden de, yetisme baglaminda daha ilk adimda bireyi besleyen degerin, bireyin
besledigi deger hiikkmiinde goriinlimii hatta kazanimi i¢in dinin olas1 safhasi olan
bireyden topluma gegis seceneginin her daim temini gereklidir. Belki de bu yakla-
stmin gortilmesi adina insan1 muhatap alan dinin amact ilkesinin yaninda, her dem
pozitif dneriye yaslanan kéyden sehre gogiine de yakindan bakmak lazimdir. Aksi
takdirde, yalnizlasan insan cografyasinda dinsel 6nerilerin besleyici hatta dontisiime
katki sunan tecriibesinden haberdar olmanin anlami da olmayacaktir.

Beser nezdinde her daim 6nde duran ahlaki kazanimin hem bireysel siirecte,
hem de kamu alaninda 6ne ¢ikacagini 6telemeden kendisini merkeze alan vahyin ne
beklediginden de emin olunmalidir. Sorumlu varlik olan insanin hem kalitesi ve hem
de iistiinliigiine vurgu yapan bu kabul, ayn1 zamanda onun goérev ve sorumluluklarini
dahi merkeze ¢ekebilmektedir. Kamu alani denilen siirecin beslendigi en degerli
kabul olan ahlaki donanimlar, her seyden evvel onun ana tasiyicisi durumunda olan
asil ol¢iilerle daha yakin oldugu unutulmamalidir. Ve dahi; hem bireysel alanin 6zel
durusu, hem de kamusal alanin islevselliginden 6teye gegmeyen bu tespit, ahlak ve
insan hatta ahlak ve toplum belki de ahlak ve donanimin beser nezdindeki kabiliye-
tine yapilan pozitif vurgu olmalidir.

Potansiyel degerler iizerinde halk edilen insanin merkeze alinan etkin bir
yetenegi durumunda olan temel unsur ahlaki kazanimdir demek lazimdir. Bireysel
gelisim ve edimlerle ayni yolda ilerleyen bu isin hukuksal tespiti de, her dem sorumlu
olan beserin olmasi gerekenden degil, 6l¢iilemeyecek kazanim direncinden hareket

Prof. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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ettigini de one almaktadir. Gelinen bu asamanin kamusal alanda 6ne alinmasi ise,
elzem olan ahlaki donanimdan degil, menfaat drgilitlenmesinden beslenen bireyin
hukuksal olasilikla ne denli bas etmesi gerektigini de 6ne almaktadir. Belki de insan
ve toplumu hizaya ¢eken yaklagim olan ahlak ve politikanin kamuoyunu yola getiren
bireysel tutumun yaninda, her asamada iglevsel olan kamu ahlakinin da merkezde
ig gérmesini zorunlu kilmalidir tespitinden yana durmak lazimdir.

Gelinen bu noktada demek lazimdir ki, ahlaki kazanim; adeta “soylersen unu-
turum, gosterirsen belki hatirlarim; yaptirirsan anlarim! ™" Ggliisiiyle 6ne alinan ve
de her dem pratiklesen ilkesel kazanim hiikmiindedir. Ve dahi, sorumlu kilinan insani
degerli kilan bu dl¢iiniin yagayan tecriibeye doniismesinin ardindan saglikli bir geli-
sim, degisim ve evrime firsat vereceginden kusku duyulmamalidir. Hatta bahsedilen
kazanim, insani ne alan diinya hayatinin Yiice Tanri’nin giivenine layik olan birey
tarafindan degerli kilinacagina da her dem imkéan sunabilecektir. Muhatap alinan
besere katki sunan bu asamanin eger ki yapilirsa 6nsdziinden hareket edip, Latince
s0z Obeginin ifade ettigi “mutatis mutandis” seklindeki tezahiiriine yol verecegi
de ortada durmaktadir. Haddizatinda bireysel tutumun yaninda hukuk ve kamusal
alanda devrede olan ahlak olgusundan sonra bahsedilen degisim ve kazanim hak-
kinda bilinen odur ki, gerekli degisikliklerin yerine getirilmesi ve yapilmasi sartiyla
Ozlenen seviyeye ulasabilecegi devre digina alinmamalidir.

Giris

Insanlik &zelinde yakindan tecriibe edildigi kadariyla, yasadig: diinyanin so-
rumluluguyla gorevlendirilen varligin en degerli vasfi, hem yaratilis 6zellikleri ve
hem de davranis kalitesidir. Bunun en goriiniir tarafi da, ahlaki olgunluk sonrasinda
yasanan hayata akseden vasiflarin yasanabilir bir diinyay1 inga edebilmesidir. Sadece
isi bilen alimler bazinda degil, sorumlu olan herkes araliginda yaganmasi elzem olan
ahlaki diisturlarin her seyden evvel kamusal yaklagimlari da besleyeceginden siiphe
duyulmamalidir.? Ustelik de, sorumlu tutulan bireyin kabulleri diginda pratige akta-
rilirken en tutumlu yonerge, hukuk bazli kabuller olmalidir ki, gelinen bu seviyenin
toplumsal kazanim adiyla 6ne taginacagindan emin olabilmeliyiz. Dogrudan muhatap
alian beserin bu yaklasimi sayesinde insani besleyen en degerli hazine durumuna
gelen ahlakin, ayn1 zamanda adaleti 6ne alan hukuki yaklagimi beslediginden otiirii,
kamusal alandaki seckinligine de kolaylikla yaklasacaktir demek durumundayiz.

1 Oz itibariyle kimin soyledigine bakilmasa da, sahibini teshis anlaminda bu séziin ABD’nin kurucusu,
siyasetci ve filozof ola Benjamin Franklin (1706-1790)’e ait oldugu sdylenmektedir. Ancak bahsedilen
s6zii Xunzi adiyla meshur olan Cinli Konfiigyiisgii Filozof Xun Kuang (MO. 310-235)’1n dile getirdigi
konusunda daha keskin kanitlar sunulmaktadir.

2 Isi bilen kisilerin ahlaki donammlari konusunda 6ne siiriilen bir ¢alisma i¢in bkz.: imam el-Acurri, Alim-
lerin Ahlaki/Ahlaku’l-Ulema, ¢ev. Mehmet Emin Akin (Ankara: Medarik Yayinlari, 2006), 55-125.
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Kamusal alanin tedvinini 6ncelikle ahlaki diistur lizerinden, pesinden de ona
yaslanan hukuk dahilinde ele alan yegane varligin insan oldugu hususu, uzun siiredir
uygulanan pratikler her ne olursa olsun géz ardi edilmemelidir. Beser ve toplum
nezdinde katki sunan deger bazinda bahsedilen diisturun;® 6ncelikle yaratilig 6zelligi
denilen fitrat lizerinden, pesinen de onu destekleyen unsur olan vahyin katkisiyla,
ardindan da vahyin adeta 6rnekligi konumunda olan elgilerin pratikleri iizerinden
hayata tasinmak oldugunun yakin sahidi olunmak gereklidir.* Belki de olas1 deger
kiimesinde katki sunabilecek yegane varlik olan insanin dogrudan muhatap alinmas,
devam eden siireclerde birey ve toplumun katkilarinin bu gibi degerlerden beslen-
mesine imkan sunmus gibidir.

Mamafih, dogrudan muhatap alinan insanin diinya hayatindaki kalisina pozitif
deger yiikleyecek olan bu gibi kazanimlar, beser hayatinin 6nce bireyde, sonra-
sinda ise kamu alanindaki ahlaki edimi olan kazanimdan beslenip, pesinen de, bu
kazanima dayali olarak gelisen hukuksal siirecle birliktelik gosterebilecegine yakin
durmak lazimdir diyebiliriz. Insan ve toplumun en degerli katki mesabesi olan ahlaki
olgunlasmanin 6ncelikle bireyin akigkan olan hayatinda, devaminda ise, kamusal
alanda etkin olabilecegi hususu, elde edis bazinda adeta yaratilis kazanimidir. Bu
kazanimin yaratilis niteligine uygun olarak; dncelikle beserin ahlaki donanimint,
ardindan da toplumun kamusal edimini besleyen en degerli oneri kiimesi de ahlak/
moral yapilanmasidir. rade ve vicdanla beslenme asamasindan hukuksal tesekkiil
kiimesine ulagabilen bu kazanim, sosyolojinin degerli katkis1 geregi, bireyle birlikte
kamusal alan1 doniistiirebilen en saglikli tercih kiimesi oldugu konusunda herhangi
bir tereddiit bulunmamaktadir.

Binaenaleyh, gelinen bu agsamada acgikga ifade etmek elzemdir ki, insan ve
toplum nezdinde ana ilkeden yana durabilmenin beceri degil, olagan kabul oldugunu
sOylemenin de her daim dogru bir tespit olacagindan kusku duyulmamalidir. Haddi-
zatinda bu kazanima imkan sunan beslenme tarzinin insan fitratindan maada, onun
sistemik tercihine yol acan hususun 6zgiirce is géren iradesi oldugu siiphesizdir.
Belki de, beseri donanim mahiyetinde devreye giren akil ve zekanin besere sundugu

3 Giinimiiziin gelisen asamalarinin adi olan dijital ¢ag ortaminda 6ne alinan iletisimin, sadece beserin aktif
durumunda degil, kamunun yapilanmasinda da ahlaki kazanima dayanmasi zorunludur. Insan, toplum ve
kurumlarin tercihine deger veren konu hakkinda etkin ¢alismalar igin bk. Fatih Kurt (yay./yon.), Dijital
Cagda lletisim Ahlaki (Ankara: DIB Yaynlari, 2020); Fatih Kurt (yay./yon.), Sosyal Medya Ahlaki (Anka-
ra: DIB Yaynlari, 2020).

4 Insanlik hayatimin bilinen vasfi geregi, onerilen istek ve eylemin en énceki muhatabi, segilen elci figiirii-
diir. O yiizdendir ki, hangi devir olursa olsun, olasi segimlerin sundugu kadariyla, yasayan etkin toplumsal
stireglerden tercih edilen elgilerin ahldki 6rneklikleri, pratik yasamin en degerli sunumu gibi 6ne alinmak-
tadir. Hem ilkesel, hem bireysel, hem de kamusal alanda is goren elgilerin ahlaki yapilanmaya dair 6ne
alinan katkilar1 hakkinda etkin bir ¢aligma i¢in bk. Suat Koca, Hadis ve Ahlak/Kavram, Kuram, Literatiir
ve Tasavvur Eksenli Bir Inceleme (Istanbul: KURAMER Yayinlar1, 2020).
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katkiy1 saglikl bir asamaya tagiyan en etkin vasfimizin irade oldugunu bilirsek, ak-
lin varligindan ¢ok akletmeyle baslayan beseri kazanimlari merkeze tasiyacak olan
stiriiclinlin beger iradesi oldugunu unutmayacagiz. Ayni sekilde, yasanan hayata
gelisim, doniisiim ve kesif bandinda anlamli katki sunan beserin yalnizca bireysel
hayati degil, kamu hayatin1 da son derece pozitif kazanima tasiyabilecegi hususu,
tez elden insanin tistlinliik vasfina dokunan sunuma hazir hale getirilmelidir.

Beserin olas1 kazanimi hitkmiinde olan bu secenek, dncelikle onun gibi bir
varligin emanet edilecek bir konumda yesermesini temin edecektir. Belki de Yiice
Allah’in sonsuz bilgi ve sliregelen gilivenine layik en degerli varlik olan insanin bu
gibi donanimlar arifesinde ne denli muhatap alinacagini da ortaya koyabilecektir.
Yine ifade etmek lazimdir ki, insanin bu denli donanima sahip olmasi, yaratilan
varliklar i¢inde en st ve de en etkin gorevleri yiiklenebilecegine de kapi aralamak-
tadir. Hatta insan1 adeta bir adim 6ne alan bu gibi etkin donanimlar sonrasinda halk
edilen insanin neyi yapip neyi yapmayacagi da onun segkin tercihini devreye alan
etkin birikimine kalmistir diyebiliriz. Tabiidir ki, insan1 bu seviyede var kilan Yiice
Tanr1’nin onun ne segebileceginden haberdar olmasi, her daim ona olan giivenin
ilkesel habercisi durumunda dile getirilen vahiy kanadini ortaya koyabilecektir.

Saglikli diisiinen beserin bu konuda elde ettigi pek ¢ok kazaniminin olmasi,
onun ig goriirken hangi kriterleri 6ne aldig1 konusundaki yetkinligini de 6ne ¢ikar-
maktadir.’ Bu agidandir ki, daha yaratilis asamasinda Yiice Allah’in varlik degeri

5  Diinya hayatinda dogrudan muhatap kilan bireyin ahlaki kazaniminin seyrine katki sunan toplumsal birlikte-
ligin olacagindan haberdar olmak gereklidir. Belki de yaganan hayatin aktorii durumunda olan insanin lehine
gelisen bu kazanimin sosyo-kiiltiirel degisime katkist olacagindan siiphe duyulmamalidir. One aliman varlik
kategorisinde zirvede bulunan insanoglu igin, yasanan ve dahi drneklem olan her kazanimin ahlak bazli bir
pozitiflige de yol verecegi yakinen bilinmelidir. Beser nezdinde farkli ortamlarda bile olsa olasi prosediire olan
katkis1 konusunda yapilan degerli bir ¢alisma i¢in bk. Ahmed Hamdi Akseki, Ahlik Dersleri (Istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1968), 15-24; Ahmed Naim, Isldm Ahlakimn Esaslari, sad. Recep Kilig (Ankara: TDV Yayinlart,
2010), 125-146; Ali Akdogan, Kur’an ve Siinnetten Orneklerle Sosyal Ahlak/Sosyal Iliskiler ve Ahlaki Degerler
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 13-30; Alf bin Emrullah, Muhammed Hadimi, /sldm Ahldk: (Istanbul: Hakikat
Yayncilik, 1997), 7-11, 167-169; Andre Lalande, Kisa Gerekgeli Pratik Ahlak/Sorulu-Cevapli, gev. M. Cogkun
Degirmencioglu (Istanbul: MEB Yaymlari, 1995), 12-64; Baruch Spinoza, Etika/Ethica-Ordine Geometrico
Demonstrata et Inquinque Partes Distincta, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken (Istanbul: Ulken Yaymnlari, 3. Bask1, 1984);
Bayraktar Bayrakli, Kur'dn Ahldki (Istanbul: Bayrakli Yaymlari, 2011), 15-22; Bedia Akarsu, Ahldk Ogretileri
1, Mutluluk Ahlaki/Eudaimonism (Istanbul: TUEF Yaynlar, 2. Baski, 1970), 13-16; Bertrand Russell, Eviilik
ve Ahlék, gev. Sultan Neval Simgek (Istanbul: Kakniis Yayinlar1, 1998), 7-12; Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2. Baski, 2016), 193-309; Ciineyt Yiiksel, Deviette Etik/Diinyada ve Tiirkiye de
Kamu Yonetiminde Etik, Yasal Altyapt ve Uluslararas: Uygulamalar (Istanbul: Bogazigi Universitesi Yayimevi,
2010), 9-23; Ebli Ali Ahmed ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, Cihad Tung, Ismet
Kayaoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1983), 36-72; Emre Dorman, Teolojik ve Felsefi A¢i-
dan Din Ahlak Iliskisi (istanbul: Istanbul Yaynevi, 2. Baski, 2019), 29-62; Emrullah, Kilig, Ahlak ve Medeniyet/
Ralph Barton Perry 'nin Ahlaki Medeniyet Teorisi (Ankara: Elis Yayinlari, 2022), 59-114; Enis Doko, Allah siz
Ahlak Miimkiin Mii?/Cagdas Bir Ahlak Argiiman: Savunusu (Istanbul: Istanbul Yaymevi, 2. Baski, 2020), 88-
91; Ferhat Akdemir, Bir Ahlak Ogretisi Olarak Faydacihik/Utilitarizm (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 11-52;
Fernando Savater, Ogluma Ahlak Ustiine Ogiitler/E tica Para Amador, ¢ev. Sadan Karadeniz (istanbul: iletigim
Yaynlari, 2. Baski, 2001), 17-28; Harun Yahya, Céziim Kuran Ahlak: (Istanbul: Arastirma Yaymcilik, 3. Bask,
2005), 80-101; Hasan Ayik, Ahlak Sorunumuz (istanbul: OnceKitap Yayinlari, 2018), 7-24; Hasan Ege, Isldm ve
Ahlék (Ankara: Nur Yaymlari, 2. Baski, 1972), 571-594; Hayrani Altintas, Isldm Ahldki (Ankara: 1996), 3-27;
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olarak bilebildigimiz ifadelerine matuf bir se¢imi hak eden insanin, adeta robotik
davraniglarla hayat siiren diger varliklarin 6niinde yasama tutunmasi en degerli va-
siftir. Bu yiizden de sistematik olarak en yiiksege ve de en agagiya diisebilen insanin
hayata tutunurken ahlakin asil vasfi olan yaratilis degerlerine yakin tutumlar edinme-
si,* kendisine duyulan tanrisal giiveni de 6n plana ¢ikarmakla muhatap olan insanin

Henri Bergson, Ahldk Ile Dinin Iki Kaynagi/Les deux Sources de la Morale et de la Religion, ¢ev. Mehmet Ka-
rasan (Istanbul: MEGSB, 2. Bask1, 1986), 3-135; Henry Hazlitt, Ahldkin Temelleri/The Foundationsof Morality,
cev. Mehmet Aydin, Recep Tapramaz (Ankara: Liberte Yayinlari, 2006), 1-20; Hiisameddin Erdem, Son Devir
Osmanl Diisiincesinde Ahldk/Tanzimattan Cumhurivete Kadar (Istanbul: DEM Yaynlari, 2006), 18-24; Hiisnii
Aydeniz, Teist Varolusqularda Iman-Ahlak Iligkisi/Kierkegaard, Jaspers, G. Marcel (Istanbul: Ragbet Yayimlari,
2012), 11-38; ibrahim Agah Cubukgu, Isldm da Ahldk ve Manevi Vazifeler (Ankara: DIB Yaynlari, 1984), 7-31;
Kecia Ali, Cinsel Ahldk ve Islam, ¢ev./sns. Adnan Biilent Baloglu (istanbul: iletisim Yayinlar, 2015), 271-278;
Kimalizade Ali Efendi/Celebi, Ahldk-Ahldk Ilmi, haz. Hiiseyin Algiil, Terciiman 1001 Temel Eser (Istanbul: ts.);
Kinalizade Ali Efendi/Celebi, Ahldk-i Ald’i, sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016); Kinalizade
Ali Efendi/Celebi, Ahldk-i Ald’i, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2007); Kinalizide Ali Efendi/
Celebi, Deviet ve Aile Ahldki (1-2), haz. Ahmet Kahraman, Terciiman 1001 Temel Eser (istanbul: ts.); Lokman
Cilingir (ed.), Ahlak Felsefesi Yazilar: (Ankara: Elis Yaymlari, 2015); M. Miinir Dedeoglu, Trajik Insan Ah-
laki/Nietzsche ve Ethik (Ankara: UBL Yaymlari, 2002), 8-26; M. Miinir Rasit Oymen, Psikoloji, Sosyoloji ve
Pedagoji Agisindan Ahlak Egitimi ve Ahldkin Testle Olgiilmesi (istanbul: Murat Matbaacilik, 3. Baski, 1975),
7-12; Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, gev. Zeynep Giirata (Ankara: Ayrag Yaymlari, 1997),
13-30; Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlak¢ilar: (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1993), 11-14; Mehmet Mukadder Ya-
kupoglu, Ahlak ve Siddet (Istanbul: Gogebe Yaymlari, 1997), 24-42; Melih Yiiriisen, Liberal Bir Deger Olarak
Ahlaki ve Siyasi Hosgorii (Istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 1996), 19-63; Mustafa Cagrict, Gazzdli ye Gore Islam
Ahldki/Nazari ve Ameli Olarak (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1982), 17-48; Mustafa Celik, [htilaf Ahldki (Ankara:
Misak Yayinlari, 1996), 27-58; Mustafa Giindiiz, Ahldk Sosyolojisi (Ankara: An1 Yayincilik, 2010), 331-348;
Mustafa Koylii, Kiiresel Ahlak Egitimi (Istanbul: DEM Yaynlari, 2006), 81-154; MUSIAD Cep Kitaplari, Pey-
gamberimizin Giizel Ahldki (Istanbul: 2006), 9-64; Nasiruddin Tasi, Seckinlerin Ahldki/Evsafu’l-Esraf. gev.
Anar Gafarov (Istanbul: Iz Yayncilik, 2009), 43-52; Nihat Keklik, Tiirklerde Ahldk ve Diinya Goriigii (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 2001), 162-168; Nurettin Topgu, Ahldk, haz. Ezel Erverdi, Ismail Kaya (Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2. Baski, 2010), 29-36; Nurettin Topu, Ahldk Nizami, haz. E. Erverdi, . Kaya (Istanbul: Dergah
Yayinlart, 5. Baski, 2008), 13-19; Osman Elmali, Bertrand Russell’da Ahlak Felsefesi (Istanbul: Atag Yayinlari,
2005), 59-90; Osman Elmali, George Edward Moore’da Etik (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2007), 51-120;
Osman Sezgin, Ugiincii Neslin Egitimi (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 5-46; Osman Sekerci, Kaynaklarimiza
Gore Islam Terbiyesi, Canakkale Seramik Fabrikalari Kiiltiir ve Arastirma Hizmetleri (Istanbul: 1972), 3-13;
Paul Tillich, Ahldk ve Otesi, gev. Ruhattin Yazoglu, Tuncay Imamoglu (Istanbul: iz Yayincilik, 2006), 23-38;
Paul Tillich, Ahldk ve Otesi, gev. Aliye Cmar (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 27-100; Robert M. Pirsig, Lila
Ahldkin Sorgulanmast, gev. Sitha Sertabiboglu (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2. Baski, 2005), 112-115; Sebile
Basok Dis, Bernard Williams in Ahlak Kavrami Analizi ve Sistem Elestirisi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2017),
21-50; Sefa Mertek, Islami Modernizm Geleneginde Ahlak Anlayisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
9-24; Seyyid Siileyman Nedvi, Isldm Ahldk Nizami, gev. Ali Geneeli (Istanbul: Erkam Yaymnlari, 1990), 31-123;
Sahin Filiz, Ahlakin Akli ve Insani Temeli (Istanbul: SAY Yayimlari, 2. Baski, 2014), 82-115, Semseddin-i Sivasi,
Mir atii’l-Ahlak/Inceleme-Tenkitli Metin, haz. Birgiil Toker (Ankara: TDV Yaynlart, 2010), 58-133.

6  Klasik gelenegin kabuliine gére sldm ahldk: seklinde 6ne ¢ekilen konunun insan ahldki merkezinde ele alin-
masi daha saglikl bir kabul gibidir. Bilindigi kadartyla, insan1 merkeze alan bu gelenegin islam Ahlaki bazinda
ele almasindan sonra, beseri muhatap alan ahlakin ise adeta gruplara ayrildig: hususu kuskusuzdur. Konu hak-
kinda detayl caligmalar icin bk. Abdunnasir Siit, Mu tezile ve Ahldk/Kadi Abdulcebbar Ornegi (istanbul: iz
Yayncilik, 2016), 15-51; Ahmet Cigdem, Mucizenin Etik Ugragi/15 Temmuz Sonrasi Din, Toplum ve Planaryal
Ozne Uzerine Diigiinceler (Ankara: Felix Kitap, 2019), 171-186; Ahmet Naim/ismail Karakaya, Islim Ahldki-
nin Temel Esaslart (Ankara: Kitap Nesriyat Dagitim, 2005), 39-56; Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri/l. Mutluluk
Ahlaki, II. Kant'in Ahlak Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 3. Baski, 1982), 8-24; Babanzade Ahmet Naim,
Islam Ahlakimn Esaslari, sad. Recep Kilig (Ankara: TDV Yaymlari, 1995), 23-28; Baha Tevfik, Yeni Ahldk ve
Ahldk Uzerine Yazilar, der./haz. Faruk Oztiirk (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig: Yaymnlari, 2002), 53-105; Bedriye
Reis, Gazali’de Ahlak-Marifet Iligkisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 49-122; Ebu’l-Ala el-Mevdudi, Isldam
Savaseisinin Ahldki Stratejisi, gev. H. Hiiseyin Y1lmaz (Istanbul: Ozgiil Yayinlari, 2014), 7-14; Ebt Muhammed
b. Hazm/ibn Hazm, Ahlak/El-Ahldk ve s-Siyer fi Miiddvdti 'n-Niifiis, ¢ev. Cemaleddin Erdemci, Hasan Hiiseyin
Bircan (Van: Bilge Adam Yaynlari, 2005), 35-39; Halim Hilmi Bilsel, [yi Ahldk Giizel Huy (Istanbul: Yagmur
Yaynlari, 2. Baski, 1978), 16-23; ibrahim Agah Cubukgu, Ahldk Tarihinde Goriigler (Ankara: AUIF Yaymlari,
1994), 1-53; imam Abdulvehhab es-Sa’rani, Isldm Biiyiiklerinin Ornek Ahldki ve Hikmetli Sozleri, ¢ev. Omer
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olas1 kazanimina agiktan igaret etmekte gibidir. Belki de, insanin pozitif tercihinden
sonra olusan bu katkinin en degerli agsamasi, donanimli varlik olan insanin cehaletin
tahsilinden uzak durmak suretiyle,” her daim hakikate ulasabilen bir yetenege yakin
durabilmesinden kaynaklanmaktadir.

Sorumlu varlik olarak halk edilen insan 6zelinde ileri siiriilebilecek en degerli
tespit, onun her tiirlii donanimla birlikte hayata dahil oldugunun kabuliidiir. Ister bi-
reysel kiimelerde olsun, isterse de kamusal alamda gerceklessin, halk edilen varliklar
statiisiinde oncii yaratik hitkkmiinde devreye alinan onun bu donanimidir diyebiliriz.
Hatta mutlak anlamda sorumluluk 6devi ile eylemsel tercihleri 6ne alinan insanin
muhataplik durumu, olasi tercihlerinde etkin bir sekilde hayat bulacaktir tespitine
dahil olacaktir. Belki de beser ve toplum 6zelinde yasanilir olan diinya hayati 6lge-
ginde en degerli olan sunum; ahlak, adalet, hukuk, saglikli hayat ile bunlarin islev-
selligini her daim 6ne alan Yiice Allah’in 6ngdriisiinii devreye alan takdiri oldugu
yakindan bilinmektedir. Gelinen bu asamada muhatap oldugumuz sorumluluk ile
donatilan yetenek bazinda demek lazimdir ki, insana olan bu gilivenin; hem onun
donanimina, hem de Yiice Tanri’nin beklentilerine uygun bir tarzda gerceklesecegi
hakkinda siiphe i¢inde olmamak lazimdir.

Sistematik olusumun farkinda olabilen insanin behemehal kabuliine uygun
olan en degerli husus, Yiice Allah’in hem bireysel bakimdan hem de sosyal ve dahi
kamusal ag¢idan sorumlu varlik olarak donattig1 insani olast makbiliyetlerden yana
tedarik ettigi de kuskusuzdur. Oyle ki, daha ilk yaratilista ilahi giivenin muhatabi

Temizel (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1970), 5-28; Ismail Cetin, Mufassal Medeni Ahlak (Isparta: Dilara Yayin-
lar1, 3. Baski, 1998), 13-44; Ismail Himi Danismend, Garb Menba larina Gére Eski Tiirk Seciyye ve Ahlék
(Istanbul: Istanbul Kitabevi, 3. Bask1, 1982), 9-12; M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahldk: (Istanbul: Nesil
Yaynlari, 2. Baski, 1980), 9-62; Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri/Ethical Theories in Islam, ¢ev. Muammer
Iskenderoglu, Atilla Arkan (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 29-92; imam Eb@i’l-Hasan Muhammed b. Habib
el-Maverdi, Edeb iid-Diinya ve’d-Din/[slam da Diinya ve Din Edebi, ¢ev. Ali Akin (Istanbul: Temel Nesriyat
ve Dagitim Koll. Sti, 1982), 1-34; Muhammed Gazali, Miisliimanin Ahléki, gev. Abdilcelil Candan (Istanbul:
Vahdet Kitap Kulubii, 2. Baski, 1990), 43-47; Mustafa Cagric1, Gazzdli'ye Gére Islam Ahlédki/Teori ve Pratik
(Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 20-23; Mustafa Cagric1, Isldm Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: DEM Yaynlari,
2006), 19-36; Mehmed Dikmen, /nsanca Yasama Yolu Islam Ahldk: (istanbul: Cihan Yayimnlari, 1985), 11-18;
Mehmet Emin Ozafsar, Recai Dogan (ed.), Temel Isldm Bilgileri Ahldkim (Ankara: DIB Yayimnlari, 2007), 10-21;
Mehmet Zeki Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi (Istanbul: Dem Yayimnlari, 2005), 15-46; Mevlana Sibli, Mu-
hammedi (SAV) Ahlak (Istanbul: TIMAS Yaynlari, 2011), 7-13; Muhammet Sevki Aydin, Ahmet Hadi Adanals,
(ed.), Islam Ahlaki/Temel Konular Giincel Yorumlar (Ankara: DIB Yaymlari, 2. Baski, 2015), 9-14; Murtaza
Mutahhard, Adl-i Ilahi, gev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Isaret Yayinlari, 1988), 55-106; Mustafa Cakmak, Ahldk
Tanri ve Yasa/Din-Ahldk Iligkisi Baglaminda Ilahi Emir ve Dogal Yasa Teorileri (Istanbul: iz Yaymcilik, 2019),
11-26; Osman Pazarly, Isldmda Ahldk (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2. Baski, 1980), 40-69; Omer Nasuhi Bilmen,
Yiiksek Islam Ahldki, haz. A. Faruk Celebi (Istanbul: TIMAS Yayinlari, 2007), 11-16; Ragib el-Isfahani, Isldm 'in
Ahlaki [lkeleri/Ez-Zeri'a Il Melkdrim 'is-Seri’a, ¢ev. Abdi Keskinsoy (istanbul: Besik¢i Yaymevi, 2003), 46-53;
Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 10-14; Sabri Demirci, Hucurdt Siresi Isigin-
da Sosyal Hayatin Ahlaki Prensipleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 82-93; Siileyman Uludag, Islam ‘da
Ahlak ve Ahlak Ekolleri (Istanbul: Sufi Kitap, 2018), 147-178.

7  Yanlis1 hakikat gibi goren beser tasavvurunu saglikl bir sekilde elestiren etkin bir ¢alisma i¢in bk. Hiiseyin
Atay, Cehaletin Tahsili (Ankara: Atay ve Atay Yaymlari, 2004), 47-51.
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olan insanin O’nun dnerileri dogrultusunda ahlaki degerleri hayata tutunduran yegéane
varlik olmasinin izadh1 da yapilmistir. Sadece diisiinen insan bazinda degil, her tiirlii
varlik ile diger ekoller bazinda dahi etkin bir sekilde yapilan bu izah ve destegin,®
varlik kodlar1 agisindan insanin muhataplari olmayan diger varliklarin bilincine de
hasredildigi agik bir deklerasyondur. Isbu destegin Yiice Allah tarafindan yapilmasi
ise, insan denilen varligin tutundugu hayati imar ve iskan edebilmesinin yaninda,
yasanan hayatin ilahi destegi alacagi hatta bu destegin belli katkilarini ifade edecegi
de akli, zekai ve de iradi bir kazanim oldugu kesin bir hiikiim gibidir.

Hukuk ve ahlakin insan hayatinda kisisel ve toplumsal sorumlulugu merkeze
alan belli alanlarda yer tutmasi, hemen her zaman ahlaki degerlerin diger deger-
lerden daha &nce geldigini hatirlatabilir. Ustelik de beseri egitim, kazanim hatta
donanimlari 6ne alan ve ibadet denen olgunun da kamiliyeti ifade eden en st sinir1
desteginde belirtmesi, asil olan kazanimin bu amac1 hedefleyen kazanimlar oldugu
stiphesizdir. Denilebilir ki, amaca yonelik bu uyarilarda hukuk ve ahlak olgusunun
tutarlilig1 da hem ilahi ve hem de beseri kazanimlara bir 6rnek sayilmahidir. Belki
de, ana ilkeler konusundaki hassasiyet, onlarin digindaki her yaklagima daha saglikli
bakabilmemizi tedarik edecektir. O yilizden de, Miisliiman kesimin nereden gelirse
gelsin hakikat olgusuna taraftar olmasi elzemdir. Hasili, bazi1 felsefecilerin de kanaat
ettigi gibi,' ana ilkelerle uyusmadigi halde bizden oldugu bilinen seylerin dinden
olamayacagi kabulii her daim hakikattir.

Insan1 merkeze alma tercihinden sonra kastedilen bu elde edisin ana unsuru
olan adalet fikrinin de insan ve toplum agisindan gerekli kazanimlara ve de gereklilik-
lere atif yaptig1 hatta onlar1 hayatin merkezinde ifade ettigi kugskusuzdur." Belki de

8  Gerek Mu’tezile ve gerekse de Ehl-i Stinnet’in akla daha yakin duran ekolii olan Matiiridilik, bahsedilen
konunun begere izah1 hakkinda akil siirecine daha yakin duran bir kabulii devreye sokmus gibidir. Sorumlu
kilinan insan 6zelinde her daim yakindan bahsedilen bu yaklasim, 6zellikle gelenegin adeta kutsal formu
olarak goriilen Matiiridi Ekolii’'nde 6ne alinan bir husus olmast bakimindan da 6nemlidir. Konu hakkinda
etkin bir ¢alisma i¢in bk. Sami Sekeroglu, Matiiridi 'de Ahlak/Felsefi Bir Betimleme (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2010), 23-106.

9  Ahlakin ana temasinin din oldugu ya da dinlerin merkez unsurunun ahlak oldugu kabulii konusundaki
diisiincelerin her donemde tartisilan bir yaklagim oldugu kuskusuzdur. Konu hakkinda etkin bir ¢aligma
i¢in bk. William Warren Bartley 111, Ahlak ve Din, ¢ev. Ali Yildirim (Ankara: Elis Yaymlari, 2017), 15-98.

10 Dim, bilim ve ahlak iligkisi baglaminda bahsedilen konu hakkinda son derece isabetli tespitler yapan
Yahudi kokenli Hollandali filozof Baruch Spinoza (1632-1677), “Geometrik Diizene Goére Kanitlanmis ve
Bes Boliime Ayrilmis Olan Etika” adli eserinde Yiice Tanri’nin 6nerileri baglaminda insanin katkilarindan
da bahsetmektedir. (Bk. Baruch Sinoza, Etika (Istanbul: Ulken Yayinlari, 3. Baski, 1984), 27-80). Benzeri
bir felsefi tartigma icin bk. Mehmet Miinir Dedeoglu, Yeni Degerler Diinyast I¢in Toplumsal Ahléka Isyan/
Nietzsche ve Etik (Ankara: Altmpost Yayincilik, 2012), 29-94.

11 Insamn tercihlerini 6ne alan ahlak ilminin onu degerli kilmas1 adina yine insamin var olusunu aymi esas
tizerinden merkeze aldigi goriilmektedir. Buna gore, sorumlu varlik olan insanin 6nce kendi ¢apinda, ar-
dindan da kamuoyunda her daim degerli olan ahaki tercihlerinin adeta muhatabi etkileyen en pragmatik
se¢im olduguna siiphe bulunmamaktadir. Bu nedenledir ki, Hak Din’in 6nerdigi dindarligin yap1 tasi me-
sabesinde olan ahlak diisturu hedefiyle, islevsel olarak muhatap kilinan insan ig¢inden segilen elgilerin de
bu kazanima yakin durup ardindan da teblige soyundugu kuskusuzdur.
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Kamusal alanin en degerli pratigi olan hukuk ve adalet olgusu arasindaki temel iligki,
insan1 merkeze alan Miisliiman olgusunun da 6ne siirdiigi sekliyle,'? 6teden beri
stiregelen yasamin mutlak gerekliligi oldugu bu birliktelikten sonra daha yakindan
anlagilmalidir.” Bilindigi iizere, bireysel ve toplumsal hayatin en gerekli vasfi olan
kamusal alanlar olgusu, ahlaki degerlerin yasa ve hukuk siirecinde yaganan hayata
tasinmasini zorunlu kilmaktadir.

Bu sebeple, sosyal hayatin ana parcasini olusturan din ve dinsel 6giitlerin
bireylerden baslayarak toplumsal kazanimlari dile getirmesini daha yakindan anla-
mamiz gereklidir. Kur ’'an’in ahlak metafizigi denilebilecek olan bu tasarim,'* her
daim muhatap alinan insan unsurunu besleyen hatta onun tecriibelerin ve dahi kat-
kilarint hayata tasiyan siirdiirtilebilir durumda 6ne alinabilen etkin bir kazanim olsa
gerektir. Yaganan hayati ahlaki ilkelerin ve dahi beseri demirbaslarin Yiice Yaraticinin
var ettigi diinya tizerindeki en degerli ve de en gerekli davranislart merkeze almasi
demek, ahlaki deger ve kazamimlarin beser ve toplumu daha iyiye yonlendiren kaza-
nimlara doniismesini gerekli kilmaktadir.’ Bunun ilk ve son agamasinin da ilkesel
deger ve yasanilan degerin insani hatta toplumsal kazanimlara doniismesini daha
yakindan haber vermektedir.

Galiba Yiice Tanri’nin dnerdigi seyi hayata tutunduran insan ve onun ahlaki
kazanimlari, gerek hukukta ve gerekse de beseri hayatta kalici 6rnekliklere evrildigi
de asikardir. Bu sistemli kazanimin bolgesel manada 6ne alinan insanin katkisina
da orneklik sunacagi bilinmelidir. O yiizden de, varlik kategorisi i¢erinde donanimi
geregi her dem muhatap alinan beserin ahlaki donanimi ilkesel bazda dinin sundu-

12 Muhatap deger olan insanin ayni zamanda Miisliiman ismiyle bilinmesinden sonra her ikisinin de ahlak
bazl kabullerinin vahye ve dahi olasi pratige uygunluk gostermesi beklenmektedir. Insanin ahlaki
gelisimini dnemseyen konu hakkinda detayli bir 6neri i¢in bk. Muhammed b. Ahmed el-Gazali/Hiiccetii’l-
Islam, Mizanii’l-Ahlak/Ahldk Olgiileri, gev. H. Ahmed Arslantiirkoglu (Istanbul: Saglam Kitabevi, 1974),
245-381; Adudiiddin el-ici, Ahldku Adudiiddin, gev. ilyas Celebi (Ankara: TDV Yaynlari, 2015), 14-36.

13 Pratik yasamin 6ne alindigr diinya hayatinda muhatap kilinan insanin beslendigi ve de besleyici unsuru
konusunda dile getirilen ahlak olgusunun bireyi besleyen bir deger olmasinin yaninda, kamusal alani da
olmasi gerekenler noktasinda dikkate aldig: bilinmelidir. Grup ve kesimlerin olasi kabullerini 6ne almadan
birey ve toplumun olmasi gereken kabullerini merkezde gosteren konu hakkinda ilkesel duruglari 6ne alan
caligmalar icin bk. Ahmet Caglayan, Ahldk Pusulasi/Ahldk ve Degerler Egitimi (Istanbul: DEM Yayinlar,
2005), 13-50.

14 Bahsedilen tasarimu Kur'an 'in Ahlak Metafizigi bahsinde isleyen flhami Giiler hocanin bireysel katkilarin
yakindan gérmek lazimdir. Konunun hem ilkesel hem de akli agidan desifresi adina bk. ilhami Giiler,
Allahin Ahlakiligi Sorunu/Ehl-i Siinnet’in Allah Tasavvuruna Ahlaki A¢idan Elegstirel Bir Yaklagim
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 1998), 29-76; ilhami Giiler, Derin Ahlak/Teolojik-Sivasi Ahlak
Analizleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 11-169; ilhami Giiler, /man Ahldk Iliskisi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 99-132; ilhami Giiler, Kur 'an 'n Ahlak Metafizigi (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2013), 41-64.

15 Uzerinde fikir serdedilen ana konunun hem ilkesel tutarlilik baglaminda hem de olasi gereklilik hattinda
uzun siiredir bahsedilen durumun ahlék ve politika ydniine deginen etkin bir ¢aligma i¢in bk. Hiisamettin
Cetinkaya, Ahlak ve Politika/Insanlik Ahlaki ve Diismanlik Politikasi (1zmir: Ara-lik Yayinlari, 2007).
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gu ana ilkelerle yakinlik arz etmektedir.'® Belki de bu donanim sahibinin dogrudan
muhatap alinmasi secenegi ile arzusu, oncelikle iyi seylerin uhdesinden gelecegine
olan giivenle iliskilidir.

1-Tanrisal Onerinin Ana Hatlar

Hem bireyi, hem onu adalete yakin kilan hukuku, hem de her ikisinin aktif
oldugu kamusal alani1 besleyen en degerli donanim, kazanim hatta katki ahlak ka-
buliidiir demek evladir. Beserin eylemlerini 6ne alan hukukun ahlaktan beslenip
kamusal alanda etkin olmasi, her ikisinin de tutarlilik noktasinda ahlaki 6nergelerden
beslenmesi anlamindadir. Ayrica insan hayatini saglikli siire¢lerden yana tasiyan
ahlaki kazanimlarin mutlak surette onun bir vechesi olan hukuki kabullerin de ah-
laksal yapisi olmasini zorunlu kilmaktadir. Birey ve toplumun ahlaki tedarikinde
Hukuk Felsefesi asamasinda 6ne aliman her degerin ayn1 zamanda Ahlak Felsefesi
olmas icten bile degildir. insan1 besleyen kazanimlar bazinda her daim merkezde
duran adalet tasavvurunun birey ve toplumu besleyici degere doniismesinde ondan
beslenen hukuki tercihlere de yakin durmak lazimdir.

Yonetsel kiimelerde adina siyaset denilen kurumun 6ncelikle birey nezdinde
ardindan da sosyal hayat kiimesinde ahlaki besleyen hukuksal normlardan yana
durmasi elzemdir. Vahyin 6nerdigi ana unsur olan bu tutum,'” insan1 besleyen en
degerli yaklasim olan ahlaki ilkelerin zaman iginde kalic1 yasa hitkmiine doniise-
rek, dogrudan muhatap kilinan beser hayatini her dem celbetmesi istenmektedir.'®
Bu degisim ve doniigiimiin beslendigi ana unsur olan ilahi tavsiyelerin de ahlaki
kazanim ve edimleri besleyen bir yapida sunulmasi, insan denilen varligin olasi
kazanimlarinin ahlak olgusuyla esdeger bir secenekle merkeze alindigi ortadadir.
Yine vahyin buna imkan sunmasinin en degerli kazanimi durumunda olan takvanin
da begeri besleyen en degerli donanim olup, insani hedef ve ulagima kap1 aralayacagi
akil dis1 tutulmamalidir.

16  Yaratilan varliklar 6zelinde Cenab-1 Hakk tarafindan serdedilen donanim geregi her daim muhatap
alianan 6znenin insan oldugu bilinmelidir. Bu tercihin 6zelinde ahlaki kazanimin birey ve topluma olan
katkis1 konusunda yapilan degerli bir ¢alisma igin bk. Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset
(Ankara: Arastirma Yaymlari, 2013), 31-140.

17  Kisisel ve toplumsal gelisimde onerilen adalet isteginin Kur’an’da gegtigi durumlar, ilahi 6nerileri devreye
sokan su ayetlerde agikca zikredilmektedir: Bakara 2/282; Al-i imran 3/21, 25; Nisa 4/3, 58, 105, 135;
Maide 8/42; A’raf 7/29, 159, 181; Nahl 16/90; Isra 17/33; Enbiya 21/47; Ahzab 33/5; Sad 38/26; Sara
42/15; Rahméan 55/7; Hadid 57/25; Miimtehine 60/8.

18  “Ey Mii’'minler! Kendinizin, ana-babanizin veya akrabanizin aleyhine de olsa, biitiin giiciiniiz ve
samimiyetinizle hep adalet ve hakkaniyetten yana olun, Allah i¢in dogru sahitlik yapin. Sahitlik konusunda
insanlarin zengin veya fakir olmasini dikkate alarak adalet ve hakkaniyetten sapmaymn. [Yani zenginin
goziine girmek yahut yoksula merhamet etmek ugruna hak ve hakikati soylemekten kaginmayn]. Sahitlikte
oncelikle dikkate alinmasi gereken husus, insanlarmn durumlari/konumlart degil, Allah’in adaletten
ayrilmama emridir. Kaldi ki Allah zenginin de fakirin de durumunu sizden daha iyi bilmektedir. Su
halde, arzu ve isteklerinize uyup adaletten ayrilmayin. Sahit olarak gercegi ¢arpitirsaniz veya sahitlikten
kagimirsanmiz bilin ki Allah yaptiginiz her seyden haberdardir.” (Nisa 4/135).
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Diinya hayatinda merkeze taginan yegane varlik olan insanin bazi donanimla-
r1, onu merkeze alma noktasinda adeta asil deger hiikkmiinde gibidir. O a¢idandir ki,
muhataplik siiresinde en degerli donanimi mahiyetinde olan ahlakin kelime anlami
olan seciye, karakter ve huy tabirleri, lizerinde yaradilis niteligini 6ne alan hulk ve
huluk vasfini dahi 6ne almaktadir. O yilizden de, bu donanimin evrensel olan vasfinin
mevcut ilkelerin beseri besleyen asil unsurlar gibi tezahiir ettiginden yana durmak la-
zimdir. Belki de insan denilen kiymetli hatta donanimli varligin hem bireysel hem de
kamusal alanda ahlaki donanimindan dilsel pratigine aktarilan degerin etik donanimin
pratik yansimasi oldugu siiphesizdir."” Hatta onun bu tedariki her daim modernlik
denilen gelisime de olumlu manada katki sunabileceginden uzak durulmamalidir.?’

Zaman icinde tartisa konusu edilen bir hususun, insanin asil donanimi olan
ahlakin deger agamasinin tartigmasi oldugu stiphesizdir. Buna gore; evrensel, kisisel
ve goreceli yansimasi olan ahlaki olgular, bu siireglerde beslendiginden 6tiirii, insan
olgusunu dogrudan muhatap alan etkinlik degildir. Oysaki insanin en iistiin vasfina
isaret eden ahlaki donanim, adeta diger organlar gibi evrensel kazanimin en degerli
kabulii gibidir. O nedenle de, adeta takva kazanimiyla esdeger tutulan ahlaki kaza-
nimin beserin kalici olan sahipliginde ele alinmasi lazimdir.

Insan1 insan yapan her asamada onu besleyen damar gibi is géren ahlak,
ayn1 zamanda insanin besleyici damari1 durumunda olan fitrat kiimesi denilen bir
donanima hatta kazanima da yatkinlik gostermektedir. Beserin hiikmiiniin siirdiigii
diinya hayati 6l¢eginde bilindigi kadariyla, se¢kin muhatap konumunda var kilinan
beserin asil unsuru mahiyetinde olan bu kazanimin, adeta varilacak son asamaya
isaret ettigi de yabana atilmamalidir. Mamafih, insan denilen varligin her daim dev-
reye girmesinde merkezde duran organin yapisi ile ahldkin sunumlarinin ¢atisma
gostermedigi de yakinen bilinmektedir.

Insan denilen en degerli varligin kendini sosyallestiren adimlari 6ne almast,
onu kamusal alana tastyan en gii¢lii vasfidir. Onun bu tercihinin olas1 donanimlarin-
dan sonra islevsel oldugu unutulmamalidir. Belki de insanin yaratilma agamasindaki
pozitif yonleri, onun en degerli tercihlerinden olan ahlak, onu islevsel kilan hukuk ve
her ikisinin yasamsal kilinmasinin 6niinii agan kamusal alandaki tezahiirii gibidir.?!

19  Bu konu hakkinda etkin bir ¢alisma i¢in bk. Hakan Poyraz, Dil ve Ahldk (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996).

20  Felsefe hocast durumunda olan Ross Poole’un Ahldk ve Modernlik (Morality and Modernity, gev. Mehmet
Kiigiik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1993) adli calismasi, gelisen insanin modern ¢agda uzak kalamadigi en
degerli donanim olan ahlakin her dem islevsel olmasindan bahsetmektedir.

21 Var olus siiresinde dogrudan muhatap alinan insanin ahldki kazanimlarina kapi aralayan tercihleri
hakkinda adeta ilmihal nispetinde kaleme alinan baz1 eserler sunlardir: Fahri Demir, Zsldm Ahldki (Ankara:
DIB Yaynlari, 1997), 9-11; Mehmet Tiirkeri, Elmalili’mn Ahlak Felsefesi (Izmir: Lotus Yayinlari, 3.
Baski, 2013); Mustafa Cagric1, Anahatlaryla Islam Ahldk: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 4. Baski, 2006), 15-
35; Recep Kilig, Ayet ve Hadislerin Isiginda Insan ve Ahlik (Ankara: TDV Yayinlari, 2005); Yasar Nuri
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Adeta kdyden sehre, bireyden topluma varan bu siirecin Islam ahlaki denilen dona-
nimla birlikte beserin hem besleyici hem de dogrulayici bir kabulii mahiyetindedir.
Bahsedilen konunun adeta diisiince ve eylemi sistemlestiren felsefenin etkinligine
kap1 aralayan somut bir kazanima hatta felsefi dnermelere de imkan sundugu ve dahi
ondan beslenilen bir dayanigma tedariki oldugu yakindan bilinmelidir.?? Bu ilmin
hatta egitimin kendini 6ne alan durumlarda bireye dogrudan sunumlar yapmast,
olas1 kazanima doniisen aile ve diger tesislerin diginda, 6grenim siireclerinde dahi
yakindan istenilen bir teklif gibidir.”

Netice itibariyle, sorumlu olan biricik varlik durumundaki insan nezdinde
tercih edilecek olan asil unsur konusunda ahlaki donanimin degil, islevsel akil olan
bireysel iradenin devreye girdigi yabana atilmamalidir. insan1 her dem daha degerli
kilan bu agamanin tespitidir ki; melek, cin ve seytandan daha donanimli olan varligin
insan olmasi, ayni1 zamanda secimlerini merkeze alan iradi tercihlerin de kaynagi
olacagindan uzak durmayacaktir. Belki de onun beslenmesi gereken asamalardan
birisi olan bilimin katkisini ahlaki kazanimin disinda gérmek, her agidan sorumlu
varlik kilinan insanin essizligini ortadan kaldirabilecektir. O yiizden de, hakikat
ugrasinda bizlere katki sunan din ile bilimin pek ¢ok ideolojik tasavvur diizleminde
sahaya siiriilen kavgasindan 6te,* her ikisinin de ayri kiimelerden bahseden hakikat
bildirimi olduklarini gérebilmek lazimdir.

2-Ahléki Degerlerin Olasi Vechesi

Ahlaki donanim, varlik ve ontoloji geregi insan denilen muhatabin en degerli
kazanimi ile yeteneginin tesekkiiliidiir. Ustelik bu nitelik, islevsel hayata dokunan
beser iizerinde kalic1 olan tek yetenektir. Ister inanan kisi, isterse de diger kabullere
yatkin bireyler olsun, muhatap alinan insan1 yetenek nezdinde besleyen ahlaki do-
nanim, muhataplig1 6ne alinan insanin adeta mobil igeriginin tesisi demektir.>® Belki

Oztiirk (haz.), 101 Soruda Islam Ahlaki (Hiirriyet Gazetesi Yayinlari, 1988).

22 Din ve bireyin ortak hedefe yonelimini ifade eden konu hakkinda beserin dne siirdiigii somut kazanimlar i¢in
bk. Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi (Ankara: Elis Yayinlari, 4. Baski, 2018), 29-36.

23 Bahsedilen kazanim hakkinda etkin bir calisma igin bk. Turhan Y 6riikan, Ayda Y 6riikan, Universitede Ilim
ve Ahlak/Cahit Tanyol ve Sosyoloji, yay. haz. Ali Birinci (Ankara: Vadi Yaynlari, 2003).

24 Ahlak ve bilimin ya da bilim ve ahlakin olusumunda 6ne alinmasi gereken Din ve Bilimin etkinligi konu-
sunda 6nemli bir ¢calisma icin bk. Celalettin Vatandas (ed.), Bilim ve Ahlak (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2013).

25 Konu hakkinda detayh ¢alisma yapan bilim insanlarindan birisi olan Isvicreli psikolog Jean Piaget (1896-
1980), ahlaki kazanimin egitim siirecinden gegmesinden sonra, toplumlari olas: diisiisten kurtaracag sey,
yalnizca egitimdir demektedir. Benzer sekilde, Amerikali psikolog Lawrence Kohlberg (1927-1987)’de
insanoglunu besleyen asil unsurun evrensel ahldk kabulinii merkeze aldiktan sonra, onu besleyen femel
ilkelerin kesif siirecinden bahsetmektedir. Bize gore, diinyanin emanet edildigi insan1 muhatap alan kii-
miilatif degerlerin bariz ifadesi olan bu tiir kesifler, zaman i¢inde kismen degisiklik gosterse de, ahlakin
degerini biisbiitiin devre disina alamayacak bir tercihtir. Hatta bu asama, insan1 dogrudan muhatap alan
vahiy siirecindeki beseri donanimlarin besleyici unsur olmasindan bagka bir sey degildir.
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de asil unsur, donanim ve iglevsel yaklagim olan bu niteligin menfaate dayali kaza-
nimdan ¢ok, beseri besleyen ana ilke oldugu konusunda saskinlik yasanmamalidir.

Varlik konteksinde yegane deger olan insanin muhatap oldugu tek sey, onun
gelisimine katk1 sunan iyi insan tezkeresi gibi durmaktadir. Ustelik bu imkanin en
degerli skalast ahldaki kazanim ve bunun zirvesi durumundaki fakva bilinci oldugu
siiphesizdir. Diinya 6lgeginde Hak Din olan islam’in Hz. Adem’den Hz. Muham-
med’e degin one aldig1 kisilerde dahi asil yetenegin takva olmasi, takvanin da ahlak
bazl1 bir kazanim hatta asama oldugunu gdstermektedir. Buna gére muhatap olan
insan1 besleyen en degerli teklif olan vahiysel 6neri yani Kur’an ahlakini merkeze
alan Yiice Allah,”” muhatap aldig1 kula yol boyunca elde edecegi tercihlerin yaninda,
kalic1 olan degere ulasma acisindan asil hedefin ahldki donanim hedefini devreye
sokan niteliksel kazanim oldugu sliphesizdir. Hatta bu idealin aract konumunda olan
ibadetlerin dahi tercih edilen imanin destekg¢isi konumunda olan ahlaki besleyecegi
acik bir delil gibidir.

Beserin en hassas donanimi mahiyetinde olan ahlaki kazanimlarin mutlak
surette iglevsel olabilmesi adina, onu devreye alan asil unsur olan kisisel iradenin
segeneklerine muhatap olmalidir. O yiizden de, sahsi iradenin pozitif yansimasina
muhatap olan ahlaki tercihin her daim bireyin olas1 segeneklerinden birisi oldugu
kuskusuzdur.?® Ancak, zaman i¢inde ahlakin besleyiciligini geriye alip sahsi iradeyi
merkeze alarak olas1 kabullerden yana durmayan kisilerin de oldugu gercegi, higbir
zaman kulak ardi edilmemelidir. Belki de bu tutum, bireyin ahlaksizligindan ¢ok,
olmas1 gereken konusundaki yanlis tercihinden kaynaklanmaktadir. Kendi kavmine
kars1 adil ve de ahlakli olan kisilerin bu kesimin diginda olanlar i¢in bu degeri dis-
lamalar1 da yetenegin reddiyesinden ¢ok, buna ragmen one alian irade beyaninda
saklidir. O nedenle de, ahlak denilen kiimiilatif kazanim, insan1 insan yapan irade
sayesinde bazen islevsellige yatkin bir tercihe kurban edilmektedir.

Insan1 besleyen asil unsur durumunda olan ahlaki tercihin beser diinyasindaki
etkinlik durumu konusunda sayisal kiimeler bazinda 6ne alinan bir 6rneklemden
bahsedebiliriz. Sayisal yapinin 6ne siirdiigii tarzda yakindan bilindigine gibi, asil

26 Insanhigin yegine secenegi olup adina Hak Din denilen Islam’in genel 6nerisi ile etkin kabulii olan ahlakin
birey ve topluma olan katkilari konusunda olusan prati§in verimleri hakkinda bk. Celil Kiraz, Kur'dn’da
Ahlék Ilkeleri/Tevrat, Zebur ve Incil’le Mukdyeseli Bir Caligma (Istanbul: Emin Yayinlari, 2007), 83-138.

27 Mubhatap olan insani besleyen vahiy siirecinin en mitkemmeli durumunda olan Kur’an, ilk insandan son
ferde kadar ana ilkelerin tedarikini ne almis gibidir. Konu hakkinda deanh bir (;ahsm.a igin bk.AM. Abdul-
lah Draz, Kur’dn Ahlaki/La Morale du Koran, ¢ev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay (Istanbul: Iz Yaynci-
lik, 1993).

28 Tarihsel kazanim ve arastirma i¢in bk. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak/Ahlak-i Ala’i, haz. Huseyin Algiil,

Terciiman 1001 Temel Eser (istanbul: ts.), 42-43; Kinalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahldki (1-2), haz.
Ahmet Kahraman, Terciiman 1001 Temel Eser (Istanbul: ts.), 2/210-215.
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degerlerle araci degerlerin anlagilmasi adina 6ne siiriilen bir hesap sistematigi oldugu
stiphesizdir.? Buna gore, ahlaki kazanimin isin basinda ve sonunda temel olma ni-
teliginden bahseder olusu, ibadet maksadiyla siklikla dnerilen davraniglarin aragsal
bir kazanima denk geldigini merkeze almaktadir. Adeta esasa varma siirecinde bireyi
gelistiren antrenman mesabesinde olan bu kazanimlar, Yiice Allah’in amag ve arag
degerleri nasil tedarik ettiginden haberdar olmamiz vesile olacaktir.

Az Once verilen sayisal kiime tanimindan sonra devreye alinacak olan bir
deger de, ahlakin en degerli kazanim hitkmiinde olan takvayla yakinlig1 ya da aidi-
yeti konusundaki bildirimlerdir. Tipki diger sayisal asamanin 6ne aldig1 gibi, ahlaki
kazanimlarin da donanim mahiyetinde olup, isin son merhalesinin diger ad1 olan
takva asamasiyla esdeger bir skala oldugu unutulmamalidir. Belki de insani dog-
rudan muhatap alan Yiice Rabbimizin ona hatirlatici unsur durumundaki vahiy ile
orneklik secenegindeki elgilerin asil kazanimlariin da bu siirecteki hedeflerden
olmasi yeniden ele alinmalidir.

Tipk1 bunun gibi, Islam’a davet edilecek olan kisilerin en degerli vasfinin
ahlaki donanim oldugu hususu, isin 6gretmeni statiisiindeki elgiler nezdinde de
devreye alman bir husustur. ilkesel tutum ile bireysel katkiy1 merkeze alan her ki-
sinin konu hakkindaki beklentileri hesap edilen bir deger kiimesiyle hayat bulacak
gibidir. O yiizden de, yalnizca Allah Resulii i¢in syleyecek olursak, ona gore kabul
asamalarmdan ziyade ahlaki donammlarla daha etkin olan iki Omer’den® her ikisi ya
da birisinin Miisliimanlig1 kabulii,’' islam Dini’nin toplumsal sunum ve kabuliinde
oldukca pozitif bir elde edisi de kolaylikla saglayabilecektir.

29 Takva bilincinin besleyici degeri olan ahlak olgusu hatta kazanimmin 1’le basladig1 her durumda onun
pesinden gelen ve onu besleyen adalet, inang, ibadet, hayir, koruma, sefer, yardim, 6grenme vb. gibi her
degerin artist durumundaki rakamsal bildirimleri yan yana getirirsek 100000000... gibi bir artisa vesile
olmaktadir. Ancak, sistemin basinda duran ahlakin disar1 alindig1 gelisim siireglerinde ise kisisel ve
toplumsal kazanimlarin 010000000 ya da 000000001 gibi degersiz bir yekiine dokundugu ortadadir. isbu
niteligin one siirildiigli her dindarligin insan1 besleyen sekilsel bir kabulii 6telemedigi de kuskusuzdur.

30  Amrb. Hisam/Eb{ Cehil (570-624) ile Omer b. Hattab (583-644). Degisim isteginin ilk asamasinda Amr/
Omer benzerliginden bahsedilmektedir.

31 Kisisel degisim noktasinda zirvede yer alan bu muhataplarin, kisisel psikolojinin sistematik verisi geregi
bulunduklari yerden asagiya inis yapacaklari bilinmektedir. Uzun siiredir tirmanilan sirkin zirvesinden
sonra atilacak olan adimlarin onun muhalifiyle basladigi konusu, kabul ve reddin iglevsel oldugu siireglerde
devre dis1 goriilmemelidir. Adeta sinir takas: gibi goriilen bu degisim, dogrudan muhatap olan insanlarin
geldigi bu asamadan sonraki degisimlerini de 6ne almaktadir. Dinsel kabullerin bu kisiler nezdinde aktif
olmasi, bu agamanin yanindan gegmeyen kisilerde olas1 degisimlerin imkansizligina da vurgu yapmaktadir.
Bilindigi kadariyla, olast degisim beklentisinin birinci unsuru olan Eba Cehil’in itirazi, 6ziinde hakli
buldugu sunulanlar1 reddiyeden ziyade, kavmin ekonomik gelisimin koruma arzusu ile Steden beri
yarigma i¢inde olan iki siilalenin zirvesini reddetme tercihinden kaynaklanmaktadir. Muhtemel kabule
psikolojik seviyede daha yakin duran Hz. Omer’de olmayan bu beklenti, bireysel manada olas1 degisime
yakin durup, sosyal egilimi dinlestiren sirk kabuliiniin zirvesinden inisini daha kolaylastirmis gibidir.
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3-Hayat1 Yasanilir Kilan insanin Gerekli Ve Zorunlu Duraklar

Diinya hayatini yaganilir kilan insanin gerekli ve zorunlu duraklar1 hakkinda
bilgi edinebilme amaciyla onun ¢izdigi sinirlar konusunda efektif olmak durumun-
dayiz. Oncelikle vahyin, ardindan da beser donaniminin makbiliyet tasarimlarmin
hemen hepsinin donanim ve tercih niteliginde tebariiz edecegi de ortadadir. Bahse-
dilen donanima agikca destek vermesi babinda kainat 6lgeginde yaratilan varligin en
degerli hususu, onu merkeze ¢eken yiice iradenin sistematik programi 6ne almasidir
diyebiliriz. Ayrica hem teorik hem de pratik bazda merkeze alinan bu tercih, adeta
olmas1 gereken konusunda etkin bir adimdan ibaret olan saglikli bir beyandir. Diinden
giine, giinden de yarina taginabilen bu yetenegin mutlak surette duyulan giivenden
tedarik edildigi de, beser nezdinde her daim agik olan etkin bir ferman hiikmiindedir.

Belki de, hemen her unsuru var eden irade tarafindan 6ne alinan bu tercihin;
gerek sistematik agamaya, gerekse yetkinligi 6ne alan birikime igaret ettigi kabul
edilmelidir. Oyle ki, kendisine giiven duyulan asil unsur olan insan, iradi tasarruf
sebebiyle zaman i¢inde 6ne gegmekle kalmay1p, ayn1 zamanda sorumsuz varliklarin
en asagisinda da diigebilecektir. Gelinecek olan bu agamanin melek tistii mevki ile
seytan alt1 durusa denk gelmesi, muhatap varlik olan insanin nelere kadir olacagin
da yakinen ortaya koyabilecektir.

Haddizatinda beser konumunda merkeze alinan insanin hem donanim hem
de iiretim bazinda sistemik kazanimlar1 iglevsel kilacagi muhakkaktir. Bu islev-
selligin en bilinen hatta en donanimli ve de en degerli unsuru ahlak ve onun beser
tarafindan gelistirilen ilimi olsa gerektir.’? Daha o vakte kadar yaratilmig varliklarin
oniine taginan asil unsurun insan oldugu bilinmelidir. Ustelik bu tercihin en degerli
basamagini donanim olustursa da, merkeze alinan etkin olgunun ise irade yetenegi
oldugu kuskusuzdur. Bu iki agamadir ki, diinya hayatinin emanet edildigi varlik olan
insanin iiretim baremi her gegcen giin ¢ogalarak giivene layik bir sekilde meydana
gelmektedir.

Iradeli varlik olan insanin hem yetenege hem de giivene tasinan olasi katkist,
Yiice Yaraticinin asil unsurundan miitesekkil olan adalet tasavvurunun dogrudan mu-
hatapligiyla olusan dengeli bir kazanimdir. Beserin olasi donanimlarindan etkilenen
bu gibi olugumlar, ayn1 zamanda ahlaki tasavvurdan beslenen bir yap1 hitkmiinde icra
edilip, her dem Isldm ahldk metafizigi denilebilecek bir olusuma da imkan sunmak-
tadir.*® Etkinligi merkeze alan bu 6neri ardindan olusacak olan kazanimin O’nun

32 Bahsedilen husus hakkinda Mektebi Sultani Miidiirii olan Abdurrahman Seref tarafindan kaleme alinan
degerli bir ¢alisma/eser/makaleler i¢in bk. Abdurrahman Seref, Ahlak Ilmi, akt. Mevliit Uyanik, Aygiin
Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 29-34.

33  Hem insana ve hem de onun etkin oldugu diinya hayatina istematik katki bazinda ele alabilecek olan
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teorisi, giiveni ve dahi istegiyle yasama tutunmaktadir demek lazimdir. Kanaatimizce
adeta eksikligin tamamlanmasi igleminde giiven duyulan bu istek ile 6neri, sonsuz
asamadan sonra halk edilen insanin merkeze taginmasi tercihidir. Bu tercihin asil
sahibinin de onu var kilan Yiice Allah oldugu bilinmelidir. Isbu kalite ve hassasiyet
yiiziindendir ki, insan denilen varlik, donanimi geregi en dnde tetkik edilmistir.

[1ahi proje kapsaminda merkeze tasinan en donaniml varligin zaman iginde
kendini gelistiren kazanimlara daha yakin duracagi kuskusuzdur. Biitiin elestiri ve
eksikliklere ragmen sorumluluk konsepti {izerinde halk edilen insan, sistemlesen
varlik tasarisinin en yetkin unsurudur. Bu olusumun en ciddi muhalifinin seytan
oldugunun bilinmesi, insan ile seytan arasinda tedarik edilen ¢ekismeye de kap1
aralayacaktir. Bahsedilen durumun farkinda olan kisiler 6zelinde ileri stiriilmelidir
ki, Tanrisal giivenin odaginda kiymet bigilen beser 6zelinde merkeze taginan her
secenek, insan unsurunu 6ne alan etkin bir kabiliyettir hilkmiinii yabana atmamalidir.
Gelisen ve dahi degisen zaman iginde yakindan tecriibe edildigi kadariyla, yasadig
diinyanin sorumluluguyla gérevlendirilen varligin en degerli vasfi, hem yaratilis
ozellikleri ve hem de davranis kalitesidir demenin gerekliligi ortada durmaktadir.

Bunun en goriiniir tarafi ise, yasanan hayata akseden vasiflarin yasanabilir
bir diinyay1 inga edebilmesidir diyebiliriz. Bu a¢idandir ki, daha yaratilis agama-
sinda Yiice Allah’in varlik degeri olarak bilebildigimiz ifadelerine matuf bir segimi
hak eden insanin, adeta robotik davranislarla hayat siiren diger varliklarin 6niinde
yasama tutunmasi en degerli vasiftir. Gelinen bu agsamanin da hem giivene hem de
beklentilere olumlu manada katki sunacag yakinen bilinmelidir. Cocuklugun ardin-
dan genglik ve olgunluk devresindeki donanimin ahlaki ytikiimliilik olmasi, yasl-
liga evrilen siirecte hak sahibi olunan ana unsurun bahsedilen kazanim olacagindan
stiphe bulunmamaktadir. Muhatap olan beser nezdinde kisa zaman i¢inde olusan bu
bilginin olas1 birikimi sayesinde halk edilen insanin asil degeri mesabesinde olan
ahlaki kazanimla yakinlik arz ettigi tespiti de,** konuyu yakindan ele alan higbir
konumda inkar edilmemelidir.

Etkin varlik konumunda olan insanin adeta takva denilen asil kazanimi kendi-
sini oraya tastyan ara unsurlar degil, onlarin kazanimini belli eden sonug kiimesidir.
Bu yiizden de, sistematik olarak en yiiksege ve de en asagiya diisebilen insanin hayata
tutunurken ahlakin asil vasfi olan yaratilis degerlerine yakin tutumlar edinmesi,

bu durum hakkinda dnemli ¢alismalar i¢in bk. Hiiseyin Hatemi, Basin Ahldk: (istanbul: Cigir Yaymnlari,
1976); Ibrahim Aslan (ed.), Sarkiyat Calismalarinda Islam Ahlak Metafizigi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2020).

34  Disiinsel ve dahi eylemsel hatta drneklik sathasinda daha genglik 6zelinde ele alinan ahlak-insan iliskisi
konusunda degerli bir ¢alisma i¢in bk. Bayram Ali Naziroglu, Umit Erkan, Mehmet Samil Bas, Hikmet
Yanik, Ahlaki Sorunlar/Genglik ve Degerler Egitimi (Giineysu/Rize: Glineysu Ilim Yaynlari, 2019).
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kendisine duyulan tanrisal gliveni de 6n plana ¢ikarmaktadir. Hasili, inanan insan,
mii’min ya da Miisliiman denilen kimligin tanimlanan bir beceri olmasinin &tesinde
onu merkeze alan yetenegin ahlaki birikim oldugu unutulmamalidir. Isbu tercihten
sonradir ki, beser tarafindan secilecek olan unsurun saglikli devamina katki sunan
birikim ahlaktir demek evladir.

Oyle ki, daha ilk yaratilista ilahi giivenin muhatabi olan insanin O’nun ne-
rileri dogrultusunda ahlaki degerleri hayata tutunduran yegéne varlik olmasinin
izah1 da yapilmistir. Yapilan bu izah ve destegin, varlik kodlar1 agisindan insanin
muhataplari olmayan diger varliklarin da bilincine hasredildigi agik bir deklarasyon-
dur. Isbu destegin Yiice Allah tarafindan yapilmasi ise, ahlakin besleyici katkisi ile
onerilen hilkkmiinden tesir altina giren aile yapisinin merkeze alinan pratik oldugu
reddedilemez bir aktivite gibidir.** Bu yapinin tezahiiriniin sonrasinda, ahlak bazli
kamu Onergesi, insan denilen varligin tutundugu hayati imar ve iskan edebilmesi-
nin yaninda, yasanan hayatin her dem 6neri ile katki bazinda ilahi destegi alacagi
hiikkmiine de yakin durmaktadir.

Hatta tedarik edilen bu destegin bireysel yetenek bazinda somut bir sekilde
isleve dahil olacag1 kuskusuzdur. Olusan bu durumun akil ve zeka yeteneginin yanin-
da belli katkilarini ifade edecegi de bilinirken, insani insan yapan asil unsurun iradi
kazanim oldugu kesin hiikiim gibidir. Gegmisten gelecege temel ilkeler tizerinde yol
alan ahlaki tasavvurun olmasi,* hem ilkenin tasavvuru olan vahyin, hem de onun
pratiginin ad1 olan insanin ortak deger bazindaki yakinligina 11k tutmaktadir. Sadece
Kur’an’in degil, ayrica diger Kutsal Kitaplarin da konu hakkinda olas1 kabullerden
yana durmasi,” ilkesel kabullerin yaninda olasi pratiklerin de insana yol gésteren
saglikl birikime el vereceginden haberdar olabiliriz. Gelinen bu noktada daha yaki-
nen denilebilir ki, amaca yonelik bu uyarilarda asil unsur hitkkmiindeki inang, pratik
kazanim seyrindeki ibadet ile zorunlu uygulama anlamindaki hukuk ile her ti¢tinii
besleyen ana unsur mahiyetindeki ahlaki donanimdir.

Hukuk ve ahlakin insan hayatinda kisisel ve toplumsal sorumlulugu merkeze
alan belli alanlarda yer tutmasi, hemen her zaman ahlaki degerlerin diger degerlerden
daha 6nce geldigini hatirlatabilir. Bu tespitin halk nezdinde yanlisa karsi 6ne alinan

35 Bahsedilen olgunun beser eksenindeki olast degerleri hakkinda 6nemli bir ¢alisma igin bk. Ahmet Yaman,
Ahlak ve Hukuk Ekseninde Aile Hayatimiz (Ankara: DIB Yaynlari, 2015), 139-141.

36 Bahsedilen durumlarda beseri kabule daha yakin duran tedarik geregince, muhatap kilman insan ve
toplumun benzerlikler iginde olabileceginden emin olmak gereklidir. Belki de ahlak denilen kabuliin insan
denilen 6rnek bazindaki en degerli katkis: bu yakinlik olabilecektir. Konu hakkinda detayli bir ¢alisma i¢in
bk. Asife Unal (ed.), Gegmisten Gelecege Ahldk (Bartin: 2015).

37 Dinsel anlayislar 6zelinde bahsedilen ortak tutum hakkinda etkin bir ¢alisma i¢in bk. Rev. Turgay Ucgal,
Derek Malcolm, Ahlak/Kutsal Kitap'a Gore Etik (Istanbul: 2. Baski, 2003).
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isyan olarak goriilen bir kabulle sistemik minvalde zuliim, yalan, hile, hata, eksik
ve yanlisa kars1 durma igeriginde one alindig1 kuskusuzdur.® Ustelik de beseri egi-
tim, kazanim hatta donanimlari 6ne alan ve adina ibadet denilen olgunun da bu gibi
kamiliyeti ifade eden en iist sinir1 desteginde belirtilmesi de yakindan takip edilme-
lidir. Saglikli dinsel 6neri bazinda ilave etmek lazimdir ki, beserin iirettigi degerleri
kaos etigi*® bazinda gérmeyip, zaman i¢inde diizeltilecek yapida islevsel olan tercih
bazinda ele alinmasi daha dogru bir yaklasim gibi gériinmektedir. Hatta beserin asil
degerlerini besleyen oneri kiimesinden olan dinsel dneri sayesinde merkeze tasinan
aslolan kazanimin insan1 hakikate yakin tutan etkin bir amaci hedefleyen ahlaki
kazanimlar oldugu siiphesizdir.

Gelinen bu asamada demek gerekir ki, insan ve toplumu destekleyen bu gibi
seceneklerin eylem ve kazanim olgusunun tutarliligi ardindan; hem iladhi ve hem
de beseri kazanimlara destek veren etkin bir 6rnek sayilmasi, yetigkin ortamlarda
olas1 tebligi 6ne alan etkin igin geregidir. Bu is ve kazanimin bazi gruplar ile bazi
kesimler hatta bazi milletler nezdinde saglikli bir pratige aktarma ¢abasi oldugundan
haberdar olmamak miimkiin degildir. One alinan bu degerlerin her daim ilkesel olan
pratige aktarma becerisinden dogan geleneksel hatta iradi mahsul oldugunu bilmek
gerekmektedir.* Binaenaleyh amagsal kazanim ve yeterlilik ile aragsal tercih ve
yiikiimliiliiklerin farkina varabilmenin en yetkin asamasi, insan1 besleyen kazanim
ile insanin beslendigi unsurlarin saglikl bir sekilde devreye girebilmesidir.

Kastedilen bu elde edisin ana unsuru olan adalet fikrinin de insan ve toplum
acisindan gerekli kazanimlara ve de gerekliliklere atif yaptig1 hatta onlar1 hayatin
merkezinde ifade ettigi kuskusuzdur. Belki de degisik sosyal gelisim ve dinsel ka-
bullerden neset etmis olsa dahi, muhatap olan insan1 ahlak bazli degerler iizerinden
kiymet verip ardindan da takva siirecinde esitleyecegi bir dindarlik teklifinin oldu-

38 1lahi Varlik ile dogrudan muhatap kilan en donanimli varlik herhalde insanogludur. Bu yapida halk
edilen insan1 besleyen ve de egiten en 6nemli ilkesel katkinin adi olan ahlakin, zaman zaman yanhs ve
eksige kars1 6ne alinabilecek olan bir isyan ya da karst durusa yol verecegi bilinmektedir. Bu kabuliin her
dem hakiki olan seyin yakin takibi olacagindan bahseden asil katki, vahyin dili ve de onerisidir demek
lazimdir. Gelinen bu noktada 1srarli bir tarzda yakinen demek gereklidir ki, beser donanimi olan ahlak ile
bu donanimi aktif kilan tek varlik olan insan birlikteligi T1ahi bir tasavvur hiikmiindedir. Konu hakkinda
etkin bir eser igin bk. Nihat Nasir, Ahldk Isyan: (Ankara: Vadi Yaymlari, 2006), 9-12.

39 Yaratilan en degerli varlik olan insanimn yine var edilen en kaliteli isler konusunda son derece etkin bir
se¢ime odaklandigi 6teden beri bilinmektedir. Ancak deger kiimesi bazinda bahsedilen muhatabin i¢cinden
¢1kan bir kesimin tercihlerinin kendi gelecegi konusunda saglikli bir durus gosteremedigi de agiktir. Insan
secimleri konusunda oteden beri ifade edilen farkli yaklasimlar hakkinda bk. Chris Bateman, Kaos Etigi,
cev. Senem Babaoglu (Istanbul: 2017), 73-114.

40  Insani muhatap alan ilkesel kabullerin genel adi olan ahlakin kamusal alandaki tercihini bazen de halk
ve millet nezdinde 6ne alanlarin oldugundan haberdar olmak lazimdir. Bahsedilen kabuliin muhatap olan
insan dzelinde adeta cografi kosullarda olusan beseri hatta sosyal farkliliklara da imkéan sundugu ortadadir.
Konu hakkinda etkin bir caligma i¢in bk. Dosay Kenjetay, Hoca Ahmet Yesevi'nin Ahldak Felsefesi (Ankara:
Hoca Ahmet Yesevi Ocagi Yayinlari, 2003), 100-149.
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gundan uzak durmamak lazimdir.*' Kanaatimizce beser ve toplum bazinda bir adim
one alinan bu tercihler, hukuk ve adalet olgusu arasindaki iligkinin yasamin mutlak
gerekliligi oldugu bu birliktelikten sonradir ki, muhatap olan kesimler nezdinde daha
yakindan anlagilmalidir. Bilindigi iizere, bireysel ve toplumsal hayatin en gerekli
vasfi olan kamusal alanlar olgusu, ahlaki degerlerin yasa ve hukuk siirecinde yasanan
hayata tasinmasini zorunlu kilmaktadir.

Bu sebeple, sosyal hayatin ana parcasini olusturan din ve dinsel 6giitlerin
bireylerden baslayarak toplumsal kazanimlari dile getirmesini daha yakindan anla-
mamiz gereklidir. Onerilen bigimde yasanilan hayat, onu besleyen ahlaki ilkelerin ve
dahi beseri demirbaslarin Yiice Yaraticinin var ettigi diinya tizerindeki en degerli ve
de en gerekli davranislart merkeze almakta oldugu kabuliiyle birlikte, insan1 besleyen
etkin degerler bazindaki pozitif ak¢eye dontisebilecektir. Bunu gerekliliginin ifade
edilmesi ise, ahlaki deger ve kazanimlarin beser ve toplumu daha iyiye yonlendiren
kazanimlara déniismesini zorunlu kilmaktadir. Oyle ki, bunun ilk ve son asamasi
da; ilkesel Onerinin pesi sira yasanilan tutum ve degerin insani hatta toplumsal ka-
zanimlara doniismesini daha yakindan haber vermekte olusudur diyebiliriz.

Galiba Yiice Tanr1’nin dnerdigi seyi hayata tutunduran insan ve onun ahlaki
kazanimlari, gerek hukukta ve gerekse de beseri hayatta kalic1 6rnekliklere evrildigi
de agikardir.*? Bu kaliciligin ise hem ilke hem de kazanim babinda son derece etkin
bir olusuma zemin hazirladig1 bilinmelidir. Hatta olas1 sistemi var eden deger kiimesi
bazindaki adalet, ahlak, hukuk ve ibadetlerin insan nezdinde merkeze alinan hayati
besleme secenegi de etkinligi yliksek olan biling ardindan 6ne alinmalidir. Yegane
sorumlu varlik konumunda bulunan insan tarafindan 6ne alinan bu gibi kabullerin;
beser, toplum ve pratik tercih gibi son derece etkin olan yapilarin i¢inde bulunuyor
olmasi da akil digina alinmamalidir.

Adalet ve hakikati deneysel pratiklerinde etkinlige sarf eden insanin en de-
gerli birikimi, olmas1 gereken konusundaki sagduyulu yaklagimi olacaktir. Belki de
onun bu donanimi, kendisine giivenerek en degerli varlik formunda halk eden Yiice
Allah’n pozitif tercihidir diyebiliriz. Ayrica beserin bu yonii, hem gilivene hem de
kendisine onerilene daha yakin duracagini da ortaya koyabilecektir. Belki de varlik

41 Misliiman toplumlarin 6nemli kesimi olan Sia kiiltiiriindeki ahlak analizlerinin son derece ilkesel bir
yaklasima da yol agtig1 bilinmektedir. Bize gére, vahyin ana oneri ve ilkelerinden yola ¢ikan her kabul,
biitiin kabul ve de sosyal degisimlere ragmen onun asil unsurlarina yakin durusu merkeze alabilecektir.
Konu hakkinda saglikli bir ¢alisma igin bk. Murtazd Mutahhari, Ahldk Felsefesi, ¢ev. Hasan Almaz
(Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlari, 3. Baski, 2008), 255-300.

42 Insanm dogrudan ilgilendirmekle kalmayip, onu her daim 6ne alan bu konunun detaylari ve saglikli isleyis
hatta kazanimlari noktasinda degerli ve dahi son derece etkin olan bir ¢alisma i¢in bk. Saban Ali Diizgiin,
Tanrimin Gozbebegi Insan/Kendini Doniistiiren Alemi Déniistiiriir (Ankara: OTTO Yayinlari, 2. Baski,
2022), 21-24.
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diizeninde olan1 bilme adina; birikim, donanim ve kalite agamas1 sonrasinda yegane
sorumlu varlik olan insandir demek gerekmektedir. Bunun 6zelinde bahsedilen hu-
suslarin ise; hem onerilen secki, hem de vazife secenegi ile kalite semasini merkeze
aldig1 agikga goriilmektedir. Zaman icinde olusan kaliteyi merkeze alan hususun ise
etkinligi 6ne alan bu gibi planlamalar oldugu unutulmamalidir. Her daim devreye
giren islemlerin ardindan olusan tezahiiriin, belli bir proje ve beklenti secenegi lize-
rinden muhatabin akleden insan oldugu hususunu besledigi kuskusuzdur.

Mubhataba yapilacak olan 6neri baglaminda dile getirebiliriz ki, halk edilen
en degerli kiimede is goren insan1 her dem muhatap alan bu gibi tespitler de zaman
icinde 6telenmemelidir. Ustelik donanim, olgu ve giiven duygusunun ardindan ge-
linen bu asama; en degerli unsur olan yaratilanin ne denli makbil ig gérebilecegine
daha yakin durmaktadir. Olan1 anlama kapsaminda bahsedilen her olgunun ise, evren
ile i¢indekileri yoktan Yaratan varligin iradesi sayesinde tezahiir etmis olmasinin
yaninda, bir o kadar da insana olan derin giivenin yasama aktarimidir demek miim-
kiindiir. Bu imkanin beser nezdinde yasama odaklanmasi i¢in ahlak, adalet ve hukuk
acisindan kendisine sunulan oneri ve isteklerden de haberdar olmasi elzemdir.

Belki de sorumlu kilinan beserin ister eylem taniminda, isterse de netice
baglaminda merkeze alinacak olan asil kabulii, 6ncelikle bireysel alanda, hemen
ardindan da kamusal alanda merkeze alinacak olan eylemlerin ahlakla beslenmesi-
nin gerektiginden haberdar olmasidir. Bunun hemen ardindan ise, hak ve hukukun
tercihe sayan oldugu bu gibi durumlarda insan1 devreye sokan kabullerin de islevsel
olacagim bilmek gerekmektedir. Oyle ki, ister ahlaki kazanimlar hususunda olsun,
isterse adalet beklentisi kapsaminda gergeklessin, her iki konuda da etkinligi bili-
nen insanin her yerde hukukun oneri ve kabullerine de yakinlik sergilemesi, ahlak
ve hukukun besin kaynagi olabilecegi adalet tasavvurunda son derece zorunlu bir
tutum alis gibi durmaktadir.

Hasili, diinya hayatinda dogrudan muhatap olan beserden hem &nerilen ve hem
de istenen bu asamalar, ahlakla beslenen adalet tasavvurunun ayn1 zamanda kamusal
alan1 dogrultan hukuki tercihlere de imkan sundugu yakinen tespit edilebilecektir.
Isbu kazanimdir ki, Yiice Allah’m 6nerisi geregi iistiin varlik kategorisinde halk edi-
len insanin kendisine olan giiveni bosa ¢ikarmayacag1 kuskusuzdur. Diinya ve Ahiret
stirecinde etkin durumda is gorebilecek olan yetenege davetiye gibi duran bu halinin
olas1 giivenin yaninda 6te diinyadaki 6rnekligine de imkan sunabilecek olmasi, ro-
botik sistemde halk edilen varliklarin 6niinde is gorebilecegini haber vermektedir.
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Sonug¢

Yiice Allah’in muhatabi olan insanin adeta nihai gelisimi bazindan ele alinacak
olan konu, onu en iist basamaga tastyan ahlak edimidir diyebiliriz. Oyle ki, insan
One alan bu kazanim, beserin ara¢ degil amag¢ noktasinda devreye girip, hedefe
yonelik olan kiimiilatif tercihine de isaret edebilecektir. Insan hayatmin asil gayesi
konumunda olan hususun ahlaki olgunluk olmasi, onu hayata tasiyan organize su-
num olan din denilen yapinin bu kazanima yol verdigi devre disina alinmamalidir.
Mamafih, 6ncelikle bireyin besin degeri olan bu donanimin, pesinden de kamu yani
halk i¢in de tercih edilebilir bir agamaya 151k verdigi ortadadir.

Mubhatap varlik kiimesinde halk edilen insanin bireysel ve toplumsal dona-
nimlarinin yaninda, ilkesel durus ile 6rneklik hatta 6nderligine deginen en etkili
vasif, hakikatin yaninda durabilme erdemidir demek zorundayiz. Giiglii donanim
ve iradesel yapiya mazhar olan insanin disinda, yaratilan higbir varligin insanin
gelebilecegi bu asamaya suurlu tercih iizerinden degil, adeta robotik hallerinden
otiirii yakin veya uzak durdugu tespiti, sadece muhatap olanlar nezdinde degil, isi
bilenler tarafindan da higbir zaman akildan ¢ikarilmamalidir.

Toplumsal kazanimin ana ilkesi olan ahlaki durusun, ayni1 zamanda bireyin
degisim ve gelisimine hatta 6rnekligine de katki sundugu tezi, isi bilenler tarafindan
inkar edilebilecek bir tesekkiil degildir. Koyden sehre akan siirecte devreye giren
dinsel sunum gibi, bireyden topluma evrilen kamu hukuku da ahlaki kazanima yol
verirken, sadece erdemsel tedariki degil, hukuki gereklilikleri de one almasi zorunlu-
dur. Ve dahi hemen herkesin miidahil oldugu kisi ve kesimlerin hak ettikleri duruma
firsat sunmasi, sorumlu tutulan kurum, birey ve toplum nezdinde istege bagli olan
bir tercih degil, zorunlu olan bir akiskanliktir.

Kamusal alandaki adalet gosterisi, bireysel alanda devrede olan ahlak ve adalet
tasavvurunun eyleme doniismesi halidir. O yiizden de, yasadiklar1 siireglerde sadece
vahyin dnerdigi degil, yaratilis kodu mahiyetinde olan fitrat donanimiyla is goren
bireylerin olmasi, Yiice Allah’in giiveninin yaninda diger canlilarin da uyumuna
vesile olabilecektir. Belki de secilen en degerli varlik olan insanin toplum bazinda
isler olan tutumlari; hakkin korunmasi, adaletin tesisi, diinyanin gelistirilmesi, iligki-
lerin saglamlig1 ve 6rnekligin tekerriiriine firsat sunan bir devamliliga yol vermesini
imkanli hale getirebilecektir.

Ahlak ve hukukun besleyici vasfina mazhar olan kamusal alanin en etkin
yap1 taglarindan birisi olan adalet tasavvuru, hak edis baglaminda bazen ahlaktan
beslendigi halde, bazen de akleden insan 6zelinde devreye alinip yakinen olustu-
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rulan kanunlar bazinda ona katki sunan farkli tercihleri de 6ne alabilmektedir. Bu
meyanda, birey ve toplum dzelinde is goren hukukun ahlaktan beslendigi durumlarin
yaninda, sistemsel manada is goren bir tercihe de yakin durmasi elzemdir. Sadece
savas durumlart degil, paylasimi 6ne alan ekonominin pek ¢ok unsurunun ahlaktan
beslenen bir tarza yol verdigi kadar, onun sinirlarini zorlamak suretiyle ekonomik
giiciin yaninda sosyal adaleti de gozettigi one siiriilebilir.

Din denilen 6rnek sunumlarin birey ve toplum nezdinde yasanabilir bir hayati
One almasi, ayn1 zamanda kamu hayati siiresince olasi gereklilikleri de iglevsel kila-
cag bilinmektedir. Belki de hukuk ve kamusal dokunusun hammaddesi konumunda
olan din ve ahlak iligkisi, ayn1 zamanda kamusal alan ve hukuk iliskisine de zorunlu
yonelimi tedarik etmektedir. Yasanan hayatin huzur, mutluluk ve gereklilik izerindeki
yapisina katki sunan bu dokunusun, gerekli olan duraklardan adalet ve hukuka imkan
sunmasi, hukuki tercihlerin de adalet prensibinden neset etmesini zorunlu kilacaktir.

Bireyin gostergeye dahil oldugu diinya hayati, bireysel tercih, pratik kabuliin
ardindan olas1 yasam siireglerine de pozitif manada katki sunacagi ortadadir. s
goren evsafta halk edilen insanin; hem olasi1 kalitesine ve hem de olmas1 gereken
donanimina dayali olan bu beklenti, Yiice Allah’in bildiklerinin insan yasamina olan
dokunusunu devreye almaktadir. Belki de, insanin kabulleri sonrasinda etkin olan bu
orneklikler, var edilen en degerli varlik olan insana olan giiveni 6n plana almaktadir.

Hem bireysel kazanim hem de kamusal gereklilik iizerinden yol alan insanin
ahlak bazinda egitilecek olan en degerli vasfi; dnce kendine, ardindan da kendi
gibi olanlara yasamsal bir ortami1 saglayacag takip edilebilir. Ustelik de besere
onerilen bu kazanimin iradi secimden Gte yapisal bir karakter olmasi, daha ziyade
tyilik tasavvuru denkleminde var edilen yaratik bazinda en 6nde yol alabilecek olan
insanogluna kap1 aralamaktadir.

Kanaatimize gore, muhatap alinan insanin ilahi katki, beseri donanim, egitim
ve yasanan 0rneklik bazinda %80’e varan iyilik bazindaki yeteneklerinin yaninda,
sadece yasayan orneklik bazinda %20’de kalan kotiiliigliin donanimlari kiimesi hayli
farklihik arz etmektedir. lyilige degil de kétiiliige meyyal olan bazi insan nezdinde
adeta 4/5 oranindaki pozitif katkinin yaninda, 1/5 oranindaki negatif siirece yol
veren beyanin, akletmeden ¢ok hirslarini merkeze alan kisi ve toplumlarda boylesi
bir kazanim oldugu her daim ifade edilmelidir.

Kisisel ve toplumsal iist sinir konumunda olan ahlaki elde edisler, her dem
yasanabilir olan tecriibe ve aktif kazanimlardan dolayi etkinligi siirekli olan somut
bir tercih hiikmiindedir. Ister dinsel sunumun, isterse de beseri donanimin emrinde
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olunsun, kisisel se¢imlerinde etkin olan iradesini negatif kavsaga almayan kisi ve
toplumlarin diinya hayatinda ahlaki sunum ve kazanimdan yana durabilecegi, insan
Ozelinde yasanan tecriilbeden daha etkin bir sekilde 6grenilmektedir. Hatta secilen
el¢i konumunda olan kisiler ile onlarin tercihine mazhar olan kisilerin bu donanima
yakin olan bireylerden olmasi, ayni zamanda dindar olup ahlaki kazanima yakin
durmayan bireylerin olabilecegini de ortaya koyabilmektedir.

Birey, toplum ve diger varliklarin yaninda; sahsi hayat, kamusal ortam ve
Ote diinya siirecinde aktif olan en degerli dneri, ahlaktan beslenen hukukun devre-
ye alabilecegi adalet dokunusudur diyebilmeliyiz. Mutluluk ve huzurun teminati
baglaminda one alinmasi gereken en degerli secki, Yiice Allah’in nerisi olan adi-
lane beklentilere yol veren adil sunumlar olmalidir. O yilizden de, tasarlanan varlik
kiimesinde en 6ne alinan insanin erdemsel bazda kalicilig1 adina segilen elgilerin
de besin unsuru, muhatap olduklar1 diger kisiler gibi ayniyet arz etmektedir. [1ahi
Varlik tarafindan muhatap alinan insana 6teden beri haber verildigine gore, her gesit
olasiliga muhatap olan beser ve olusturulan 6rnekligin ahlak ve adalet iizerinden
beslenmesi, insan1 hedefe ulastirabilen kabullerin birisinin amag, digerinin de arag
oldugunu daha yakina almaktadir.

[14hi iradenin olas1 beklentisine yol veren ahlak diisturu; bireysel donanim
hukuk ve kamusal alan tigclemesine saglikli katki sunacagi bilinmelidir. O ylizden de
hem diinya hayat: hem de Ahiret hayatinin en degerli tercihlerinden olan sey, insanin
secimlerini pozitif tercih noktasina tagiyan ahlak kiimesi olacaktir. Diinya hayati
icin gecici kazanima isaret etse de, Ahiret hayat: igin kalic1 sahiplige yol veren bu
sunum, birey hayatindan kamusal alana tagman son derece saglikli bir eylemsellige
de firsat sunulmasina yol verebilecektir.

Ahlaki edimin asil hedef oldugu bu tiir iliskilerde adaletin merkeze taginarak
oncelikle bireysel, ardindan da kamusal alani tedarik etmesi, olmasi gerekenler konu-
sunda gerekli olan adimin atilmasi suretiyle kolaylikla is goriilebilecegini de bizlere
haber vermektedir. Gelinen bu asamada, olasi1 giivenin iglevsel kilinmasi geregi
hem bireyin donanimi, hem de ona sunulan imkanlar asla ve kata unutulmamalidir.

Mamafih, muhatap alinan insanin donanima ile yiikiimlii tutuldugu seyler
hakkinda bilinenden yana durmak olasi bir tercih olmalidir. O yiizden de, gelinen bu
asamada demek lazimdir ki, saglikli isleyen hukuki sistem, ahlaki donanim iizerinden
yol almak kosuluyla kamusal alanin tesekkiiliinii imkan dahiline tasiyabilecektir.
Bu sebepledir ki, varlik kategorisinde basi ¢eken insanin huzurlu olmasi adina, asil
hedef durumunda olan ahlék ile siiriicii islevsellik durumunda olan adaletin de yan
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yana olabileceginden hi¢bir zaman kusku duyulmamalidir. Belki de, 6ne alinan bu
birliktelik, ahlaki donanima katki sunan adalet prensibini islevsel kilan bireysel ve
dahi kamusal alandan haber vermekte gibidir.

Gelinen bu asamada yeniden dile getirmeliyiz ki, olast donanimlari mukabi-
linde her daim dogrudan muhatap alinan beserin 6rnekligine sunulan bazi pratiklerin
olabilecegi bizleri sasirtmamali hatta korku, endise ile vesveseye derk etmemeli-
dir. Zira takva ediminin kazaniminda ana hedef durumunda olan ahlaki donanimin
adaletten liremesinin yaninda, adaletten devralinan ahlaki donanimlarin olabilece-
ginden de uzak durulmamalidir. Kanaatimizce, Yiice Tanr1’ya dogrudan muhatap
olan yegane varlik durumundaki besere tercih hakki sunan ana birikim ve degerlerin
katkist, insan1 se¢ime yonlendiren ve sorumluluk hitkmiinde is goren etkin ve dahi
degerli bir siiregtir.

Hasili, begerin yagam siirecinin diger adi olan kamusal alanin adalet iizerinden
tedariki baglaminda, daha yaratilis 6ncesi planlanan ve sonrasinda hem giivene hem
de onaya sunulan bir etkinlige giivenmenin yaninda her dem saygi duyulmasi da
lazimdir demek gerekmektedir. Yoksa bahsedilen olusumun beser tarafindan reddi,
olas1 bir gereklilik degil, olmamasi Onerilen bir tercih kiimesine denk gelmektedir.
Dogrudan muhatap alinan beserin azinlik kiimesinde dahi olsa tesekkiil eden bu
kabuliiniin, zaman iginde etkinlik oran1 bakimindan kendini agan bir siirece evrildigi
de bilinen bir husustur. Kamusal alanda iglevsel olan hukukun sahitlik ettigine dayal
olarak dile getirmek lazimdir ki, bahsedilen degisim ve doniisiimiin muhatap alinan
varlik olan insanin genel kabulleriyle ortiigmedigi hususu, beser tarafindan her daim
ifade edilen somut bir tespit hiikkmiindedir.

Netice olarak biliyoruz ki; ahlak, adalet ve kamusal gereklilikler hakkinda
sorumlu tutulan varlik, liyakat sahibi olan beserin kendisidir. Onun tecriibesinden
bahseden ilahi 6nerilerden sonra, hem bireysel alanin ahlaki islevselligine, hem de
kamusal alanin adil yol alimima imkan sunmak ona olan giivenin agik bir tezahiirii-
diir. Kisisel ve toplumsal sorumluluk kapsamina alinan insanin bu gibi yetenekle-
rine giivenden sonradir ki, en degerli varlik insanin kendisi olmustur. Islevsel olan
hayata onun bu gibi donanimlar1 geregi dogrudan muhatap alinan beserin katkisi
yaninda, Yiice Yaratici’nin imkanli héle getirdigi miimkiinatin da olabilecegi her
daim akilda tutulmalidir.
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Ahlak, Hukuk ve Din Iliskisi

Kilig Aslan MAVIL"

Oz

Ahlak kavrami genel anlamda kisinin toplum igerisinde uymasi gereken dav-
ranis kurallarini ifade etmektedir. Ahlak, insan topluluklarinin birlikte tirettikleri
miisterek norm ve degerlere isaret ettigi gibi ayn1 zamanda kisilerin bireysel tercih
ve dzgiir iradelerini de yansitir. [lahi buyruklar (din), metafizik akil (logos) ve vic-
dan, kiiltiir, tore, 6rf ve adetler ile sosyal gereksinimler ahlakin kaynaklari arasinda
zikredilir. Tipki ahlak gibi, ‘hak’ kelimesinden tiireyen hukuk kavrami da bireylerin
toplum igerisindeki davranislarini diizenler. Ancak hukuk sadece bireyler ve top-
lumun uymasi gereken kurallar1 degil, ayn1 zamanda devletin vatandaglarina karsi
gorev ve sorumluluklarmi belirleyen normlari da ifade etmektedir. Yine hukukun
ortak yagamin huzur ve giivenligini (kamu diizeni) saglamak, adaleti tesis etmek,
kamu giiciiyle uygulanmak ve maddi yaptirimla desteklenmek gibi temel ayirici
nitelikleri bulunur. Her ikisinin insan eylemlerini konu edinip onlarla ilgili normatif
yargilarda bulunmasi ahlak ile hukuk arasindaki smirin tam olarak tespitini zorlastir-
maktadir. Bununla birlikte vicdandan kanuna uzanan siirecte insani deger suurunun
once ahlaki, ardindan 6rf ve adetleri, en sonunda da hukuku meydana getirdigini soy-
lemek miimkiindiir. Gegmis donemlerde ahlakin bir tamamlayicisi niteligi gosteren
hukuk, modern ¢aga gelindiginde bagimsizlagsma egilimine girmis, fakat normatif
bir yapinin ahlaktan timiiyle kopmasinin dogurdugu sorunlar nihayetinde hukuku
kendi i¢ ahlakini tiretmeye sevk etmistir. Ayni sekilde insan1 muhatap alan ve onun
iyiligini hedefleyen din de kendi ahlak ve hukukuna sahiptir. Fikih ilmi, Islam ahla-
kin1 hukuk1 bir formasyonla tespit etme ve gelistirme gorevini iistlenmistir. Klasik
donemde bu gorevi hakkiyla yerine getirdigi varsayilan fikhin, modern zamanlarda
etkinligini yitirdigi elestirileri dile getirilir. Bu elestiriler beraberinde dinin sundugu

s
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ahlak sistemini temsil edecek ve Islam toplumunu igine diistiigii kat: sekilcilikten
kurtaracak yeni bir yonteme duyulan ihtiyaci da giindeme tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Hukuk, Din, Fikih, Akil.

Giris

Insan tabiati icabi topluluk halinde yasayan sosyal bir varliktir. Topluluk
halinde yagamak ise ka¢inilmaz olarak ¢ikar ¢atismasini ortaya ¢ikarir. Bireylerin
arzu, beklenti, menfaat ve hedeflerinin birbirinden farkli olmasi karsilikli rizaya
dayanan bir sinirlandirmay1 adeta zorunlu kilar. Bir arada yasama giidiisiiyle dogan
insanoglu sosyal hayatta ortaya ¢ikacak ¢atisma ve bunun sonucunda yaganmasi
muhtemel karmasa ve giivensizlik ortamindan kaginabilmek maksadiyla davranis-
larmin smirlandirmasini en bastan kabul etmis goriiniir. Toplum hayatini diizenleyen
ve bireylerin davraniglarini sinirlandiran ¢esitli kurallar bulunur. Bunlar1 dini kural-
lar, gelenekler, orf ve adetler, gorgii kurallari ile hukuk ve ahlak kurallar1 seklinde
siralamak miimkiindiir. Kugkusuz s6z konusu kurallar biitiinii salt toplumsal diizen
ihtiyacindan kaynaklanmis degildir. Ayn1 zamanda insanlar, dogruyu yanligtan ayirt
etmelerini saglayan bir mantiksal biling veya akla sahip olduklari gibi hakliy1 hak-
sizdan, iyiyi kotiiden ve giizeli girkinden ayirt etmelerini saglayan ahlaki, hukuksal
ve estetik biling ile yaratilmigtir. Nasil ki geometrik aksiyomlar akil tarafindan zorun
olarak biliniyorsa, ahlak kurallarinin dayandigi temel etik ilkeler de akil tarafindan
sezgisel bir bicimde kavranir. Insan tiiriine mahsus bu apriori biling (vicdan) saye-
sinde bireyler kendi fiillerini degerlendirerek “iyi”ye yonelme egilimi tagir.!

Kaynagmi din ve inanglardan alan sistemler bir kenara birakilirsa toplumsal
hayatin kurallarini belirleyen en genel normatif yapinin ahlak oldugu goriiliir. Arapga
huy, mizag, karakter anlamina gelen “hulk” kelimesinden tiireyen “ahlak” s6zciigi,
Grekee “ethos” ve Latince “moral” kelimesinin karsiliginda kullanilmaktadir. Her
iki kelime de tore, gelenek gorenek, aligkanlik, yerlesik karakter, huy gibi anlamlari
ifade etmektedir.> Sosyal bir kavram olarak ahlak, “belirli bir kiiltiir ¢cevresince,
insanlarin arasindaki iligkileri diizenlemek amaciyla kabul edilmis degerler man-
zumesi”, “bir kisi veya toplulugun belli bir tarihsel donemde yagamina giren ve
eylemlerini yonlendiren inang, deger, norm, buyruk, yasak ve tasarimlar toplulugu
ve ag1”, “bireyin tutumlarina temel olan etik ilkeler biitiini”, “kisiler arasi iliski-

1 Sahban Yildirimer, “Tabii Hukuk Teorisi Baglaminda Hukukun Etik Karakteri ve Etik (Meriyeti) Gegerli-
ligi”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast, 73/1. (2015), 251; Metin Aydin, “William Whewell
ve John Stuart Mill’de Ahlak-Hukuk Iliskisi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 52.

2 Dogan Ozlem, Etik: Ahlak Felsefesi (istanbul: Notos Kitap, 2022), 27.
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lerde gecerli olan veya olmasi istenen cesitli deger yargilar sistemleri” gibi farkli
sekillerde tanimlanmaktadir.?

Ahlakin ortaya koydugu kurallar, degerler, ilke ve emirler lizerine elestirel
diisiinme ve bu degerlerin hangi eylemlerle gerceklesecegi lizerine akil yiiriitme, Eski
Yunan’da ahlék felsefesine karsilik gelen “etik” kavramiyla ifade edilmistir. Aristo
felsefesinde etik, dogrudan somut karakterdeki “eylem”i kendisine konu edildigi igin
“politika” ile birlikte pratik felsefenin bir dali olarak siniflandirilir.* Bu dénemde
ahlak felsefesinin en temel problemi “en yiiksek iyinin ne oldugu” sorusu etrafinda
sekillenir. “Hayatin en yiiksek amaci nedir?” ya da “nasil bir hayat yasamaya deger-
dir?” seklinde de ifade edebilecegimiz bu soruya Yunan diisiincesi kisaca “erdemli
bir hayat” cevabini vermistir. Nitekim “en yiiksek iyi”, kisinin erdemli bir hayat
sayesinde kazanacagi “mutluluk”, “haz” (hedon) veya “fayda”dan ibarettir. Evreni
bir biitlin (kozmos) olarak degerlendiren Yunan diistiniirleri bu evrenin, “logos”
adini verdikleri bir akil tarafindan yonetildigini kabul etmektedir. insan igin “iyi”
ya da “ahlaki” yasam, kaynagini logostan alan kozmik diizen ile uyumlu bir hayat
stirmekle miimkiin olur. Ayn1 zamanda bir mikrokozmos olan insan, makrokozmos
olan evrene tabi olmali ve onun yasalarina gére davranmalidir. Bu anlamda ahlak
yasalari ile doga yasalar1 arasinda 6z ve nitelik bakimindan bir fark yoktur. Orta
cagda dini diisiincenin de etkisiyle “en yiiksek iyi”, kozmik diizenle uyum icerisinde
yasamaktan Ote bir anlam ifade etmeye baslar. Bu donemde ahlak, kozmosun da
yaraticist olan Tanri’nin irade ve buyruklarina uygun bir yagsam siirdiirerek “ilahi
kurtulusa ermek” seklinde anlasilir. Modern doneme gelindiginde ise ahlaki yasami
belirleyen otorite artik tabiat (kozmos) veya tanr1 gibi harici unsurlar degil, bizzat
insanin kendi “doga”sidir. Bu yaklasima gore ahlak, insanin kendisinin koydugu ve
kendi kendine uyguladig1 kurallardir.®

Ahlakin ilk ve temel vasfi, birtakim erdemlerin benimsenip i¢sellestirilerek
kiside huy ve meleke haline gelmesi sonucunda ortaya ¢ikan davranista tezahiir et-
mesidir. Boylece ahlaki davranis, bir diisiince veya ¢aba gerektirmeksizin insandan
tabii bir sekilde sadir olur.® Platon’a gore “olguliliik” (iffet), “cesaret” (secaat) ve
“bilgelik” (hikmet) seklinde ti¢ temel erdem bulunur ve bu ii¢ erdemin toplam1 ana

3 Sercan Giirler, Ahldk ve Adalet: Cagdas Ahldk Felsefesi ve Adalet Sorunu (Istanbul: Legal Yaymcilik,
2007), 15; Mehmet Yiiksel, “Modern Kiiltiirde Hukuk ve Ahlak”, HFSA 25. Kitap (Istanbul: Istanbul Ba-
rosu Yayinlari, 2012), 114; Ceylan Ciftcioglu - Omer Bozkurt, “insan Haklarimin Etik ile iliskisi”, Turkish
Academic Research Review 6/2 (2021), 664.

4 Bu tasnif islam diisiincesine “tedbiru’n-nefs” (ahlak), “tedbiru’l-menzil” (aile hayatr) ve “tebiru’l-miidin”
(siyaset) seklinde tiglii bir ayirim olarak sirayet etmistir. Bk. Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka: Antik
Yunan Ahlak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlanisi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 130.

5 Giirler, Ahldk ve Adalet, 17-19; Ozlem, Etik, 25-27.
Ozturan, Ethostan Ahldka, 119.
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erdem olan “adalet”i (yerli yerindelik) meydana getirir. Aristo’da ise erdem, eksik-
lik ve asiriliklar arasindaki “orta noktada (altin orta) bulunmak (itidal) anlamina
gelmekte ve yine burada adalet kavrami erdemlerin biitliniine kargilik gelmektedir.’”
Ahlaki davranisin ikinci niteligi bagkasini1 gézetmek, 6dev bilinci ve fedakarlikla ha-
reket etmektir. Ugiincii olarak ahlaki davranis 6zgiir irade sonucunda yapilan bilingli
bir tercihin tiriinii olmalidir. Ahlaki davranisi ahlaki olmayandan ayiran son 6zellik
ise ilgili davranigin doguracagi olumlu ve olumsuz tiim sonuglarin sorumlulugunun
pesinen iistlenilmis olmasidir.®

1. Ahlaktan Hukuka

Toplumsal hayati diizenleyen normatif sistemlerin bir digeri, ahlak kavramiyla
¢ok yakindan iliskili olan “hukuk’tur. Hukuk, sosyal hayati diizenleyen, emir, yasak
veya izin igeren kurallar biitiintidiir. “Toplum diizenini saglamak” gibi daha spesifik
bir amaca odaklanmis bulunan hukuk, teknik bir ifadeyle “insan varligini ve insan
toplulugunu diizenleyen ve devlet yaptirimiyla kuvvetlendirilmis bulunan kural,
norm, emir ve yasaklardan olusan kaideler biitiinii” seklinde tanimlanmaktadir. Ben-
zer bir tanima gore hukuk, “toplumu olusturan bireylerin gerek kendi aralarmdaki
iliskileri, gerekse i¢inde yasadiklar1 toplum ve devletle olan iliskilerini diizenleyen
ve uyulmasi devlet zoruna (yaptirim) baglanmis bulunan sosyal diizen kurallariin
biitiiniidiir.” Herkes tarafindan uyulmasi gereken kurallarin bulunmadig bir yerde
diizenli bir topluluktan sz edilemez. Bu agidan hukukun en 6nemli gorev ve isle-
vi, kiginin kendi hakkin1 kendisinin elde edip korumaya ¢alismasi anlamina gelen
“ihkak-1 hak”in (anarsi) 6nlenmesidir.’

N1

Hukukun en temel niteligi
kanun ve model anlamina gelen norm kavrami teknik anlamda “belli bir insan dav-
ranigini emreden ya da yasaklayan, belli bir davranisa izin ya da yetki veren insan
iirlinii bir 6nerme” seklinde ifade edilir. Normlar “olmas1 gereken”i gosteren iradi
ve fikri (ideal) degerlerdir. Normun islevi bir davranisi agiklamak veya 6gretmek
degil, onu bir kurala (hiikiim) baglamak suretiyle muhatabi etkilemek ve belirlenen
bu kurala yonlendirmektir. S6z konusu normatif 6nermelerin gegerli olabilmesinin
on kosulu ise onun “maddi” bir varliga sahip olmasi, yani bir kanun belgesi halinde
ortaya konmus ve ilan edilmis bulunmasidir.

norm”lardan meydana gelmesidir. Kural, ilke,

7 Platon, Devlet, gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2019), 125-132; Ozturan, Ethostan Ahldka, 359, 395.

8  Dogan Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset (Istanbul: Notos Kitap, 2016), 39-40.
Erhan Adal, Hukukun Temel Ilkeleri: El Kitab_z (Istanbul: Legal Yaymncilik, 2012), 1-2; Yalgin Kavak, Me-
deni Hukukun Temel Kavram ve Kurumlar: (Istanbul: Legal Yayimcilik, 2019), 3; Sururi Aklag, “Modern

Dogal Hukuk Baglaminda John Finnis’in Hukuk Teorisi”, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi 8/1-2 (2004 ), 4.
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Fert ve toplumun menfaatlerini korumak, kisiler arasindaki iligkileri diizenle-
mek amaciyla vazedilen yasalarin, bunu amaci yerine getirirken “adaleti tesis” etmesi
beklenir. Adaleti tesis etmek gayesi ise hukukun ahlakilik vasfini ortaya koyar. Nor-
matiflik, insan iradesinin iirlinii olmasi, insan davranislarini (sosyal alan) diizenlemesi
ve ihlali halinde yaptirim 6ngoriilmesi gibi ortak nitelikleri dolayistyla hukuku ile
ahlaki birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak miimkiin degildir. Ancak ahlaki deger
sisteminden etkilenmekle birlikte hukuk, her zaman ahlaki olan1 gézetmek zorunda
degildir. Nitekim hukuk toplumsal diizen ve istikrar1 saglamak adina belli bir usule
bagli kalmak ve objektif dlgiileri dikkate almak zorundadir. Hukukun uymak zorunda
oldugu “sekilsel gerceklik”, bir yargilamada hiikmiin hukuki norma uygunlugunu
temine hizmet eder, ancak verilen hiikmiin ahlaki normlara uygunlugunu garanti et-
mez. Dolayistyla kimi yargilamalarin neticesinde, hukuka uygun gériinmekle birlikte
vicdanlari rahatsiz edecek sonuglar ortaya ¢ikabilir. Hukuk normunun sekilsellik
ve objektifliginin yani sira kotiiye kullanimi da (hile-i ser‘iyye) onun ahlaki ilkeye
uygunlugunu ortadan kaldiran hususlar arasinda yer almaktadir.

Insanlarin bir arada yasama zorunlulugunun bir geregi olarak ortaya ¢ikan
hukuk ve ahlakin bir diger ortak yonii her ikisinin de birer kurallar biitiinti olmasidir.
Yine hukuk gibi ahlak da normatiftir. Olandan degil, bir olmas1 gereken tasarimindan
hareket eder. Ahlak bireysel anlamda “en yiiksek iyi”yi ararken benzer bigimde hukuk
da “ortak 1yi”nin nasil gergeklesecegi sorusuna cevap vermeye ¢alisir. Bu bakimdan
hukuk toplumsal ahlaka dayanir. Ayrica toplumsal ve tarihsel bir fenomen olarak
hukuk ve ahlak kiiltiirden kiiltiire ve cagdan ¢aga degisiklige ugrar. Bu sebeple genel
gecer ve degigsmez bir hukuk veya ahlaktan s6z etmek miimkiin degildir."

Ahlakin amacmin mutlak iyi ve dogruyu gergeklestirmek, hukukun amacinin
ise hakli ile haksiz1 ayirip sosyal adaleti saglamak oldugu diisiiniiliirse bu iki sistem
arasinda bir iclem-kaplam iligkisinin bulundugu, baska bir deyisle ahlaki ilkelerin,
hukuki idealleri de kapsayan daha genis bir degerler manzumesi oldugu goriiliir.
Alman hukukcu Georg Jellinek’in “hukuk asgari ahlaktir” sdzii bu hususu ifade
eder.'? Bununla birlikte hukukun ahlaktan kesin bir bicimde ayrildig1 noktalari su
sekilde siralamak miimkiindiir:

10  Bk. Kemal Gézler, Hukuka Giris (Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 2015), 59; Talip Tiircan, Islam Hukuk
Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2016)
60-62.

11 Qzlem Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset, 42; Ismail Kallioglu, Ahldk ve Hukuk Iliskisi
(Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988), 284.

12 Saffet Kose, “Hukuk mu Ahlak m1? Islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk iliskisi Baglaminda Bir
Inceleme”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 17 (2011), 31.
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1. Ahlaki degerler oncelikle i¢sel, hukuk normlari ise digsal kurallar igerir.
Algakgoniilliiliik, diiriistliik, sayg1, merhamet, comertlik, adalet vb. degerler 6ncelikle
kisinin i¢ diinyasina doniik kurallar getirir ve ondan bireysel ve vicdani bir hesap-
lagsma yapmasini bekler. Dini terminolojiyle ifade edecek olursak ahlak 6nce niyete,
daha sonra amele bakar. Hukuk ise dogrudan somut eylemlere yonelir. Kisisel niyet,
arzu ve duygular dikkate almaz. Ahlakin soyut karakterine karsin hukuk daima dis
diinyayla ilgilenir. Ahlak1 fail sadece fiillerini degil, diisiince, egilim ve aligkanlik-
larin1 da degistirmekle miikelleftir. Hukukun amaci, insanlarin eylemlerinin sosyal
yapiya zarar vermesini engellemekten ibarettir. Bunun Gtesinde onlarin tek tek iyi
bireyler olmasina calismaz. Ornegin hukuk hirsizlig1 yasaklar ama a¢gozliiliigii bir
sug olarak degerlendirmez.

2. Hukuk kurallarinin kaynagi, devlet tarafindan yasa tiretmek icin yetki-
lendirmis kisilerdir. Kural koyucu bu kisiler hukukun muhataplarindan farklidir.
Ahlak kurallar ise tek tek bireylerin diisiincelerinden bagimsiz bir bigimde var kabul
edilen degerler diizenidir. S6z konusu degerler bilahare toplum tarafindan normatif
bir yapiya kavusturulur ve bireylerin vicdaninca onanir. Bir davranigin ahlaki olup
olmadigina karar veren nihai merci bireyin vicdanidir. Bu bakimdan ahlak kuralini
koyan kimse ile ona uymak zorunda olan ayni kisidir. Bu &zelligi sebebiyle ahlakin
otonom (6zerk), hukukun ise heteronom (disa bagimli) oldugu ifade edilir.

3. Hukuk kurallar1 daha genel, belirgin ve sade; ahlak kurallar1 daha spesifik,
cesitli ve karmasik bir yapidadir. Hukukun yazili kurallari olan kanunlar siirlidir
ve konuldugu alanin digina taginamaz. Bu nedenle kanunun somut durumlarla il-
gili bosluk icermesi halinde ahlaka atif yaptig1 goriiliir. Ahlak kurallart ise kiginin
giindelik hayatinda daha kapsamli ve temel bir role sahiptir. Iradeli her fiilimizin
neredeyse bir ahlaki karsiligi bulunur. Giinliik yagamda kiginin bir grup iiyesi ola-
rak kurdugu biitiin iliskilerin temelinde Kuguradi’nin ifadesiyle, “baska insanlara
yonelen eylemleriyle yasayarak var kildig1” etik bir iliski s6z konusudur.'?

4. Hukukta hak (yetki ve sorumluluk), ahlakta ise erdem (6dev) hedeflenir.
Hukuk kisinin, bagkasinin eline gecen hakkini geri almay1 amag edinirken ahlak
gerektiginde kendi hakkindan feragat edebilmeyi (goniillii vaz gecis) ogiitler. Af-
fetmek, iyilik ve yardimseverlik, fedakarlik ve digerkamlik gibi erdemler ahlakin
maddi olandan vaz ge¢ip manevi olarak yiikselme niteligine hizmet eder. Hukukta
ise olusan magduriyetin dogrudan telafisi (goze goz, dise dis) s6z konusudur. Bagka
bir ifadeyle hukuk kisilere kurallar ¢cergcevesinde “ne yapabileceklerini” gosterirken,
ahlak onlara “ne yapmalar1 gerektigini” sdyler.

13 loanna Kuguradi, Etik (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 1999), 5.
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5. Bir davranigin hukuku ihlal edip etmedigi hukuk diizeni tarafindan yetki-
lendirilen kisi ve makamlarca belirlenir. Insan fiillerinin ahlaki yargilamasini yapan
yargig ise oncelikle kisinin kendi vicdanidir. Diger taraftan hukuk kurallari cebri
miieyyide ile desteklenir. Hukuku ihlal ettigi belirlenenler devletin yaptirimi ve zor
kullanimiyla karsilagir. Ahlaka aykir1 davranislar ise kinama, ayiplama ve guruptan
dislama gibi toplumsal miieyyidelerle cezalandirilir. Bu bakimdan ahlakin garantorii
bireysel vicdan ya da toplumsal duyarlilik iken hukukun garantorii bizzat devlettir.

6. Ahlaki1 hukuktan ayiran bir diger 6zellik de degisim unsudur. Hukuk, sos-
yal degisime bagli olarak daha hizli degisir. Bir tarihe kadar sug sayilan bir eylem
o tarihten sonra su¢ olmaktan ¢ikabilir ya da dncesinde su¢ sayilmayan davraniglar
belirli bir tarihten itibaren sug sayilabilir. Halbuki ahlakin genel ilkeleri agisindan
iyi ve kotii degisiklige ugramaz. Insan fiillerinde ifadesini bulan ahlaki degerlerin
degisip gelismesi ise cok daha yavas ve uzun bir siirecte gerceklesir.

7. Her ahlaki deger bir hukuk normuna déniistiiriilemeyecegi gibi, her hukuki
normun da mutlaka bir ahlaki degerle ilgisinin bulunmasi gerekmez. Bir kisim hukuk
kurallar1 bigimsel nitelikte olup salt pratik ihtiyaglari karsilamak i¢in konulmustur.
Ornegin yargilama usuliine dair normlar ile trafik diizenine iliskin kurallarin ahlaki
bir igerige sahip bulunmasi gerekmez.'

Ahlak kurallarinin yaptiriminin vicdan azabindan ibaret oldugunu savunan-
lara gore, toplumun kinama ve ayiplamasi ahlak kurallarinin degil, 6rf ve adetlerin
miieyyidesidir. Dolayisiyla bir kimse herhangi bir kurala i¢inden gelen sese kulak
verdigi i¢in degil, sirf toplumun tepkisinden ¢ekindigi i¢in uymussa, bu davranig
ahlaktan ziyade orf ve adet kuralina bir 6rnek teskil eder.” Bu bakimdan kisi, ken-
disine oyle emredildigi icin ya da yaptig1 davranigin diillendirilecegini bildigi igin
su veya bu sekilde davranmissa, gercek anlamda ahlaki bir tutum sergilemis olmaz.
Bu bakimdan ahlak, ahlaki bir anlam1 bulunan her eylemde olusturulan, korunan
ve genisletilen “ahlaki 6zerklik’ten bagka bir sey degildir. Ahlaki 6zerklik ise bir
kisinin gegerli kabul ettigi normlara uygun eylemi se¢me 6zgiirliigiidiir. S6z konusu
bilingli se¢cim ayni zamanda kisinin kendini baglamasi demektir.' Yine orf, adet
ve gorgil kurallarinin toplumdan topluma farklilik gosterdigini, ancak merhamet,

14  Bk. Gozler, Hukuka Giris, 40-41; Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset, 42; Tiircan,
Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 156-158; Aydin, “William Whewell ve John Stuart Mill’de Ahlak-
Hukuk iliskisi”, 56-58; Kadir Can Ozel, “Etik ve Etik-Hukuk Arasindaki iliski”, Tiirkive Adalet Akademisi
Dergisi 33 (Ocak 2018), 700, Miifit Selim Saruhan, “Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna”, Eskiyeni
36 (Mayis 2018), 13; Yavuz Giiloglu, “Ahlak Kurallarinin Tirk Hukuk Sistemine Etkisi”, Sileyman
Demirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Aralik 2020), 9.

15 Bk. Gozler, Hukuka Giris, 43.

16 Mehmet Yiiksel, “Etik Kodlar, Ahlak ve Hukuk”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran 2015),
20, 21.
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dogruluk ve yardimlagsma gibi ahlaki degerlerin her toplum tarafindan benimsenen
evrensel ilkeler oldugunu dikkatten uzak tutmamak gerekir.!’

Toplumun geneli tarafindan benimsenen ve uzun zamandan beri tekrarlanan
davranis kaliplarini ifade eden orf ve adetler de kendi i¢erisinde hukuki nitelik
tastyanlar ve siradan gelenekler seklinde iki kisma ayrilmaktadir.'® Bu durum bize
orf ve adetlerin bir kisminin ahlaki bir karakter arz ettigini, diger bir kisminin ise
devlet destegi kazanarak hukuki bir mahiyete biirlindtigiinii gdstermesi bakimindan
onemlidir. Su halde ahlaktan hukuka uzanan yasalagma siirecinde gelenek gorenek,
orf ve adetlerin ara bir zemin teskil ettigini sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ote
yandan orf ve ahlaktan bagimsiz bir yap1 olarak degerlendirilen “gdrgii kurallar1”
hakkinda ayni mekanizmanin isledigini sdylemek giictiir.

Ahlakin orf ve adet ad1 altinda toplumsallasarak kinama ve dislama gibi somut
olmayan miieyyidelere baglanmasi sonucunda hukuksallasmasi, ahlaki degerler ko-
nusunda ikili bir ayirim yapmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu ayrima gore ahlaki koyan
ve onun miieyyidesini belirleyen kisisel vicdan ise bu durumda “bireysel ahlak tan
s0z ediyoruz demektir. Ancak ahlak toplumsal davranis kaliplarina doniistiigtinde
bireysellikten ¢ikar ve vicdan azabi duymanin 6tesinde toplumsal miieyyidelerle
koruma altina alinir. Bu da karsimiza “sosyal ahlak” olgusunu ¢ikarir. Toplumsal
miieyyidenin belli bir otorite tarafindan maddi yaptirimla desteklenip cebir yoluyla
uygulanmasi halinde ise artik ahlaktan degil, hukuktan s6z edilmeye baslanmis
demektir. Hukukun “yaptirimlart maddilestirilmis bir ahlak diizeni” bigimindeki
tanimi da ahlak-hukuk iliskisinde dikkat cekmeye calistigimiz gelisimsel iliski-
ye isaret etmektedir.”” Hukukun kimi disiintirlere gore ahlakin bir alt dali olarak
“buyurucu-etik” seklinde nitelenmesi de s6z konusu normatif yapilar arasindaki
gecisliligi gosteren bir baska husustur. Nitekim modern toplum yasaminda ahlaki
degerlerin 6nemli bir kism1 hukuk normu haline gelmektedir. Ornegin tip etigi, yarg
etigi, yayin etigi vb. kavramlar, ¢esitli meslek dallarinda uyulmasi gereken ahlaki
kurallarm zamanla birer hukuk kodu hiiviyetine biiriindiigiinii ifade etmektedir.’

S6z konusu yapilar arasindaki iligkilerin kimi zaman bulaniklagmasina dair
Killioglu’nun yaptigi su degerlendirme dikkat cekicidir:

“(...) Bugiin bile 6rf, ahlak ve hukukun birbirinden ayrilmadigi, aralarindaki
ayirict niteliklerin agikca goriilmedigi yerler ve ortamlar bulunmaktadir. Oy-

17 Mehmet Akif Altunisik, “Bireysel-Toplumsal Farkliliklar ve Ahlaki Gorecelik Sorunu”, Amasya Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Haziran 2018), 271.

18  Gozler, Hukuka Girig, 45-46.
19  Saruhan, “HukukunAdaletinden Adaletin Hukukuna”, 12; Ozel, “Etik ve Etik-Hukuk Arasindaki iliski”, 699.
20 (Ciftgioglu - Bozkurt, “Insan Haklarinin Etik ile iligkisi”, 671.
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leyse bu normlarin birbirinden biitiiniiyle farkli belli alanlar olusturduklari
soylenemeyecektir. Kald1 ki hayatin biitiin olusu da bunu desteklemektedir. Bu
biitiinliik i¢inde bazi tiir iligkilerin hem 6rf, hem ahlak, hem de hukuk diizeni
tarafindan kavranmalari olasidir. Buna ragmen bu {i¢ norm grubunun diizen-
ledikleri bireysel ve toplumsal hayat cevreleri genis bir 6lciide birbirleriyle
kesismektedir. Baska soyleyisle orf, ahlak ve hukuk arasinda diizenleme ve
uygulama konular1 bakimindan karmasik bir biitlinliik ve i¢ ige ge¢mis bir
iligki vardir.”?!

Sonug olarak en eski donemlerden itibaren tek tek bireylerin benimsedigi
ahlaki tutumlarin, sosyal gergeklige uygunlugu nispetinde birikerek aile veya ka-
bilenin ahlak: haline geldigi sdylenebilir. Bu durumda séz konusu degerler daha
da geliserek bireysel olmaktan ¢ikar ve gelecek nesillere aktarilan kurallar haline
gelir ki biz buna artik vicdani kanaat yerine “orf ve adet” adim verebiliriz. Orf ve
adetler kabile veya klan liderligi tarafindan benimsenmis ve o toplulugun i¢ diizenini
stirdiirmesini saglayan normlar haline gelmisse, ihlali miieyyideye baglanir ve boy-
lece ilk yazisiz hukuk ortaya ¢ikmig olur. Kabile hayatindan derebeylik ve devlete
geciste Orf ve adetler, hukukun temel kaynagini teskil etme gorevini iistlenir. Ancak
hukuka ihtiya¢ duyan toplum ne denli kalabalik ve heterojen olursa, sirf vicdani
degerlerden kaynaklanan kurallar, beklenen diizeni saglamakta o 6l¢iide yetersiz
hale gelir. Bu sebeple gelismis yonetim bigimleri, siyasi ve ekonomik iliskileri esas
alan bir yasama faaliyetine ihtiya¢ duyar. Bu durum ise hukukun ahlaktan bagimsiz,
toplumsal fayda temelli rasyonel bir zeminde ele alinma ihtiyacini giindeme getire-
cektir. O halde ahlaki teyit eden bir sistem olarak hukuka ihtiya¢ duyulmasinin iki
temel nedeni belirginlik kazanmaktadir. Bunlarin ilki ahlak kurali ve 6rfiin ihlalinin
tahammiil edilemez bir dereceye ulasmasi, bir diger ifadeyle vicdan ve kinama gibi
soyut yaptirimlarin yetersizligi nedeniyle somut yaptirimlara ihtiya¢ duyulmasidir.??
ikinci neden ise ahlaki bir muhtevaya sahip olmasa da sosyal yasamin birtakim
diizenlemeleri zorunlu kilmasidir. Asagida hukuku ahlaktan aridirip onu tamamen
nesnel bir zemine yerlestirme ¢abalarina degindikten sonra, dini diisiincenin hukuk
ve ahlaka bakiginin sorunlu goriinen yonlerine isaret etmeye calisacagiz.

2. Hukukun Bagimsizlagsmasi (Dogal Hukuk-Pozitif Hukuk Ayirimi)

Stoaci ahlak, Kinizm, Deontolojik ahlak, Makyavelizm vb. farkli ahlak 6gre-
tilerine isaret etmeden ve yine Roma hukuku, Yahudi hukuku, isvi¢re hukuku gibi
farklr toplum ve donemlere atifta bulunmadan rasyonel ve evrensel bir ahlak ve
hukuktan s6z etmek miimkiin miidiir? sorusunu ahlak felsefesi ve ona bagl olarak

21 Kilhoglu, Ahlik ve Hukuk Iliskisi, 297.
22 Krs. Kose, “Hukuk mu Ahlak m1?”, 28.
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hukuk felsefesi yanitlamaya cgalisir. Bu ¢ercevede ahlak felsefesi (etik) dzgiirliik,
esitlik, 6dev, sorumluluk, yiikiimliiliik, gereklilik ve erdem gibi temel ahlaki kav-
ramlara yliklenen anlamlar1 yeniden irdeler, ¢oziimler, elestirir ve en nihayetinde
kendisi bir ahlak 6nerir. Benzer bir bicimde hukuk felsefesi de hukuklarin ¢oklugu
kargisinda tiim bu hukuk sistemleri tarafindan igerilmis bulunan ve hepsinde ortak
olan iist diizey “dogal ve evrensel hukuk ilkeleri” bulmaya, tiim insanlar i¢in ortak
bir tist-hukuk gelistirmeye ¢alisir. Kuskusuz tekil hukuk normlari ve sistemlerinin
sinanmast ancak bu tarz evrensel ol¢iitlerin bulunmasina baglidir.?

Evrensel ve objektif bir ahlaki yasa ve ona bagli olarak evrensel hukuk kuralla-
rinin bulunup bulunmadigr meselesi hukuk felsefesinde 6nemli bir ayrigma noktasini
teskil etmektedir. Soziinii ettigimiz ayrismanin bir tarafinda “hukuki pozitivistler” yer
alirken diger tarafinda ise dogal yasa ve hukuk yanlilar1 bulunmaktadir. 19. Yiizyilda
Bati’da gelisen pozitivist felsefenin etkisiyle konuya yaklasan hukuki pozitivizme
gore hukuk, askin temellere dayanan dogal bir varlik degil, aksine insan eylemleri
ve kararlart sonucunda tiretilmis “yapay” bir olgudur. Dolayisiyla belli bir tilkede
belli bir donemde yiiriirliikte olan, anayasa, kanunlar tiiziikler, yonetmelikler vb.
yazili mevzuata veya yazili olmayan orf ve adetlere dayanan “pozitif” (miispet,
mer’1) hukukun gerisinde bagka bir degerler sistemi yoktur.

Ote yandan pozitif hukukun normatif (kural koyucu) nitelikteki yasalarinimn
daha iist bir ilkeye dayandig1 fikrini benimseyenler buna “dogal hukuk” adin1 ver-
mektedir. Pozitif hukuk kavrami burada “olan”a, tabii veya dogal hukuk tabiri ise
“olmasi gereken”, yani “ideal hukuk”a isaret etmektedir. Bu yaklagima gore tabii
hukuk ilkeleri zaman ve mekan boyutundan bagimsiz, degismez nitelikteki birtakim
degerlerdir. Tabii hukuku “adalet idesi” olarak da diistinmek miimkiindiir. Bu ba-
kimdan adalet idesi, hukuk ile ahlakin kesisim noktasini ifade etmektedir.”* Bagka
bir deyisle hukuk normunun bir maddi veya formel unsuru bir de tinsel veya ideal
unsuru bulunur. Buna gore yasama organinca ¢ikarilan kanunlarin yayimlandigi
resmi gazete sayfalar1 hukukun maddi varligimi gosterir. Kanun maddesinin maddi
ve lafzi yonil diginda bir takim ahlaki ilkelere dayanmasi halinde bu degerler onun
tinsel yonii ya da 6ziinii ifade edecektir.®

Tabii hukuk fikrinin arka planinda yatan “dogal yasa” (natural law) anlayisi
temelleri eski Yunan diigiincesine dayanir. Yunanca “nomos” (namds) kavramiyla
ifade edilen dogal yasa fikri, temel ahlaki degerlerin tipki tabiat yasalar1 (physis) gibi

23 Bk. Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Sivaset, 44-45.

24 Kavak, Medeni Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari, 4-6; Gozler, Hukuka Giris, 58; Tiircan, Islam
Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 64.

25 Bk. Killwoglu, Ahldk ve Hukuk [iskisi, 217 vd.
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bir takim evrensel ve degigsmez ilkelere dayandigi diisiincesini ifade eder. Platon’a
gore ahlak veya hukuk kurallari, sofistlerin iddia ettikleri gibi, salt uzlasmayla ortaya
cikmis beseri ve siirekli degisen seyler degildir. Aksine bunlarin gerisinde, biitiin
kurallarin kendisinden kaynaklandigi ilk ve degismez bir “dogal yasa” mevcuttur.
Aristo’nun biyolojik modelli evren anlayisinda ise Platon’dan farkli olarak bir seyin
dogasi, o seyin i¢sel degisim ilkesidir. Bir nesne kendi igsel yasasina uygun olarak
degisip gelisiyorsa dogal (teleolojik) yasaya uygun hareket etmis olur. Insanlar da
eylemlerini akillari sayesinde kesfettikleri dogal yasaya uygun olarak diizenlemeli-
dir. Aristo’yu takip eden Stoacilar, evrensel (kiilll) aklin (logos) bir kivileimi olarak
gordiikleri insan aklini, dogal yasa ile 6zdes kabul etmislerdir. Benzer sekilde ya-
sanin dogasinin, insanin dogasinda aranmasi gerektigini sdyleyen Romali diistiniir
Cicero’ya gore insan, tanrisal akli paylasan 6zel bir canli tiirtidiir. O, dogal yasa ile
hukuk arasindaki iliskiye dair sunlar1 sdyler:

“Doga tarafindan kendilerine akil verilmis olan insanlara ayni zamanda dogru
akil da verilmistir. Dolayisiyla yasa buyurma ve yasaklamadaki dogru akildir;
eger yasa buysa hukuk da budur. Akil herkese verilmistir, dolayistyla hukuk

da herkese verilmistir.”?¢

Bati diisiincesinde dogal yasa anlayigina bagli olarak gelisen dogal ahlak ve
dogal hukuk anlayisi, orta ¢cag Hristiyan diinyasinda teolojik bir mahiyet kazanir.
Tanr devleti ile yeryiizii devleti ayirimina giden Aziz Augustinus’a gore tanr1 devleti
daima miikemmel, yeryiizii devleti ise kusurludur. Ayrica yerylizii devletinin mes-
ruiyet sorunu vardir. Hangi yonetim sekliyle yonetilirse yonetilsin onun ¢ikardigi
yasalar bir mesruiyet kaynagina dayanmadig: siirece kaba giicten ibaret kalacaktir.
Zor ve kaba giicle saglanan itaat ise rizaya dayanmadigi i¢in zayiftir. Catigmaya
davet ¢ikaracagindan kisa émiirlii olur. Oyleyse yeryiizii devletinin yoneticileri tan-
r1 devletinin normlarini 6rnek almali ve bu devletin yeryiiziindeki temsilcisi olan
Katolik kilisesinin mesruiyet tayin edici roliine boyun egmelidir. Diger taraftan
Thomas Aquinas, daha sentezci bir yorumla dogal yasa, ilahi yasa ve insan yasasi-
n1 uzlastirmaya calisir. Aquinas yasay1 “biitiin bir toplum tarafindan ya da otorite
tarafindan tasarlanmig ve ilan edilmis, ortak iyiye yonelik diizenlenmis makul bir
kural” seklinde tanimlar. Tanr1 evreni ezeli bir yasaya gore yonetir. [1ahi akildan pay
almis olan insanlar da kendilerine uygun eylemleri tercih ettikleri taktirde “dogal
ezell yasaya istirak etmis olurlar. Tanr1 a¢isindan ezeli, insan agisinda ise dogal
olma niteligi tasiyan bu yasanin en temel 6zelligi iyiligin yapilmasi ve kotiiliikten
kaginilmasidir. Dogal yasanin soyut ilkeleri, degisen tarihsel kosullara somut karak-

26 Cicero, Yasalar Uzerine, ¢ev. C. Cengiz Cevik (Istanbul: Is Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 2019), 10, 18.
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terdeki insani yasalar tarafindan uyarlanir. Boylece dogal yasa gorenekler, adetler
ve kanunlarla biitiinlesmis olur.?’

Orta ¢ag Hristiyan diinyasinin “Tanri’nin emirlerine uyan sey adildir” seklin-
deki teolojik karakterli dogal hukuk teorisi, Yenicag hukuk teorisyenlerinin elinde
“akla uygun olan sey adildir” bigiminde rasyonel bir mahiyete biiriiniir. Onlara gore
dogal hukuk, Tanr1’dan degil beseri akildan kaynaklanir. S6z konusu diisiiniirlerin
basinda gelen Hugo Grotius’a gore insanlar akla gore yasama i¢giidiistiyle dogar.
Hukukun kaynagi iste bu iggiidiidiir. Apriori olarak bildigimiz ve akli tabiatimizin
bize uymay1 emrettigi tabii hukuk kurallarinin basinda “ahde vefa” (pacta sunt ser-
vanta) ilkesi gelir. Ciinkil insan akl1 verilen s6ziin tutulmasin1 emreder. Grotius,
Hristiyan teologlarin aksine “hak” kavraminin ahlaki “iyi”den 6nce geldigini savunur.
Boylece o, tabii yasa fikrini bireysel insan haklariyla ilgili bir teoriye doniistiiriir.
Ahlak alanim1 bireysel haklar toplulugu olarak goren Grotius, hukukun bir tiir haklarin
teorisi olarak anlasilabilecegini savunur. Ona gore hak, kisinin ahlaki niteligidir. Bu
ahlak1 nitelige sahip olan birey 6zgiir, bagimsiz ve ahlaki anlama sahip bir insandir.?®

Ahlaki mesruiyetin tanrisal olandan almarak “ortak insan akli” gibi diinyevi
bir otoriteye verilmesi Kant’in ifadesiyle “akil hukuku”na gegis anlamina gelmek-
tedir. Boylece Aydinlanma ¢agimin esitlik, 6zgiirliik ve kardeslik gibi temel ilkeleri,
insan aklinin ortaya koydugu evrensel degerler olarak benimsenmis ve toplumsal
bir sozlesme ¢ergevesinde pozitif hukukun dayanmasi gereken asgari miisterekler
olarak kabul gormeye baslamistir.?’

Dogal hukuk diisiincesi karsisinda “adalet” ve “ahlak” gibi kavramlarin goreli
ve tanimlanamaz olusu nedeniyle hukukun digia itilmesi gerektigini (ayrilabilirlik)
savunan hukuki pozitivizm yer alir. Hukuku bir bilim yapma gayesiyle hareket eden
hukuki pozitivistlere gore adalete uygunluk, hukuk kuralinin gecerliliginin belirlen-
mesinde bir dl¢iit degildir. Bu teorinin kurucularindan Jeremy Bentham hukukun
“fayda” ilkesine gore diizenlenmesi gerektigini savunurken John Austin ise devlete
hakim olan giiciin buyruklarinin (otoritenin iradesi) hukuk oldugu fikrini benimser.*

27 Bk. Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset, 94; Mehmet Tiirkeri, “Etik Tarihindeki
Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayislart ve Bu Anlayislardaki Dini Unsurlar”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22 (2005), 141-147; Sahban Yildirimer, “Thomas Aquinas’tan Orhan Miinir Cagil’a
Teolojik Tabii Hukuk”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 45 (Ocak 2021), 380-381.

28  Tirkeri, “Etik Tarihindeki Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayislar1 ve Bu Anlayislardaki Dini Unsurlar”, 149; Ke-
mal Gozler, “Tabil Hukuk ve Hukuki Pozitivizme Gore Adalet Kavrami”, Muhafazakar Diisiince Dergisi
4/15 (2008), 81-82.

29 Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Sivaset, 95.
30 Hukuki pozitivizm diisiincesinin temellerini Ingiliz diisiiniirii Thomas Hobbes’a (1588-1679) kadar
gotiirmek miimkiindiir. Hukuki emir teorisini ilk olarak ortaya atan Hobbes, hukukun kaynaginin egemenin

iradesi oldugunu, hukukun egemenin kendisine uyulmasi zorunlu olan buyruklarindan olustugunu savunur.
Bk. Mustafa Erdogan, “Hukuk Fikri’nin Oziinii Olusturan Ug Anahtar”, Karar (Erisim 30 Ekim 2023).
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Ona gore bir kuralin gecerliliginin 6l¢iitii adalete uygunluk degil, yetkili otorite
tarafindan konulmus olmasidir. Hukuki pozitivizmin bir baska temsilcisi olan Hans
Kelsen’e gore hukuk kurallarinin mesruiyeti normlar hiyerarsisi kavramiyla agik-
lanir. Nitekim hukuk sisteminde yer alan kurallar gecerliliklerini bir iist normdan
alir. En iist norm olan anayasa gegerliligini hukuk sisteminin temelini olugturan
temel normdan alir. Temel norm ise varsayimsal (farazi) olarak gecerli kabul edilir.
Bu sistemde her hukuk kurali normlar hiyerarsisinde kendisinin tistiinde yer alan
normlarda belirtilmis olan usule uygun bir yontemle ¢ikarilmak ve icerik olarak
onlara uygun olmak zorundadir.’!

Hukuku bilim haline getirmek i¢in “Saf Hukuk Bilimi” kavramini ortaya
atan Kelsen, “hukuk 6tesi” (metajiiridik) bir kavram olarak degerlendirdigi adaletin,
bir deger olarak var oldugunu, ancak irrasyonel dogasi nedeniyle saf hukuk bilimi
icerisinde yer alamayacagini savunur. Dolayisiyla dogal hukuk yaklagiminin “adil
(ahlaki) olmayan hukuk, hukuk degildir” anlayisina karsi ¢ikan pozitivistlere gore
“devletin kurali en iyi ve en adil kanun” oldugu i¢in onlara uymak ayni zamanda
ahlaki bir gorevdir. Ideal ve metafizik degerleri dislayan hukuki pozitivizmin &nerdigi
sistem, sonug olarak egemenin kurdugu sosyal diizenin mesrulugu goriisiine hiz-
met etmektedir. Boylece Avrupa’da fasist ideolojilerin yayilmasina ve yonetimlerin
otoriterlesmesine zemin hazirlayan hukuki pozitivizm, II. diinya savasinin biiytiik
yikiminin felsefi sorumlulugundan iizerine diisen pay1 almig goriiniir.*

Hukuku iktidarin tek tarafli tiriinii seklinde degerlendiren hukuki pozitivist-
lerin bu kat1 yaklasimi, kendisi de pozitivist bir hukukc¢u olan Herbert L. A. Hart
tarafindan kismen revize edilmistir. Ayrilabilirlik prensibini kabul etmekle birlikte
Hart, hukukun asgari diizeyde dogal ahlaki igerige sahip bulundugunu kabul eder.
Yine onun “yumusak pozitivizm”ine gore vatandaglar mecbur olduklari i¢in degil,
onun baglayiciligimi kabul ettikleri i¢in hukuka uyarlar.®® Hart’m hukuki pozitivizmi
daha makul bir seviyeye tasima ¢abasina ragmen ahlaki dislayan hukuk yaklagimini
elestirenlerin basinda Lon L. Fuller gelir. Fuller, dncelikle hukuku bir nesne ya da
varlik olarak degil, bir insan tasarimi olarak gdrmek gerektigini belirtir. Oyleyse
biitiin insan tasarimlar1 gibi hukukun da ortiik bir amaci vardir. Ona gore hukuk,
insan davranigini kurallarin yénetimine tabi kilma ¢abasidir. Hukukun amaci1 ise va-

31  Omer Demirtasoglu - Giilce Ecem Ucar, “Dogal Hukuk ve Hukuki Pozitivizm Anlayislarmin Hukuka Ay-
kirilik Kavrami Cergevesinde Ceza Hukukuna Yansimalarinin Degerlendirilmesi”, Ankara Barosu Dergisi
81 (2023 ), 362-364.

32 Bk. Seda Og_dal, “Hukuki Pozitivizmin Deger Karsitligi ve Sonuglart Uzerine Bir Degerlendirme”,
Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 46/2 (2022),267-269; Yildirimer,
“Thomas Aquinas’tan Orhan Miinir Cagil’a Teolojik Tabii Hukuk”, 383-384.

33 Sururi Aktas, “Hukuki Pozitivizm”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Erisim 30 Ekim 2023).
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tandaslarin asgari diizeyde iyi bir yasam siirmelerini saglamaktir. Kendinden 6nceki
dogal hukukgulardan farkli olarak Fuller, tek tek hukuk kurallarinin ahlaki igerigiyle
ilgilenmez. Ona gore hukukun adil olmasi, hazirlanma ve uygulanma asamalarinda
bir takim yapisal standartlar1 saglamasi demektir. Hukukun gecerliligi, hukuka saygi
ve itaatin temelini olusturacak sekiz ilke belirleyen Fuller, hukuk kavraminin digina
tasmadan olusturulduklar1 i¢in bunlar1 “hukukun i¢ ahlaki1” (the inner morality of
law) olarak niteler. Dolayisiyla kanun koyucunun asagidaki ilkelere aykir1 olarak
cikardig1 kanunlar “hukukilik” (mesruiyet) vasfini yitirmis sayilir:

1. Kurallar genel terimlerle ifade edilmelidir.

2. Kurallar agikea ilan edilmis olmalidir.

3. Kurallar ge¢mise yiiriir nitelikte degil, gelecege yonelik olmalidir.
4. Kurallar agik ve anlagilir sekilde ifade edilmelidir.

5. Kurallar tutarlt olmali, birbirleriyle ¢elismemelidir.

6. Kurallar, kendisine tabi olanlarin iistesinden gelemeyecegi yiikiimliiliikler
getirmemelidir.

7. Kurallar, insanlarin giivenini sarsacak siklikta degistirilmemeli, stireklilik
arz etmelidir.

8. Kurallar lafzen ne emrediyorsa o yapilmali, kural ile uygulama arasinda
uyum olmalidir.*

3. Hukuk Normunun Etik Gecerliligi

Hakim otorite tarafindan vazedilen hukuk kurallarinin uygulanabilir nitelikte
olmasina “hukukun gegerliligi” (mer’iyeti) denir. Bu ¢er¢evede hukuk normunun
sthhati bakimindan {i¢ tiir mer’iyyetten s6z edilmektedir. Bunlarin ilki yasalarin, yasa
koyucu tarafindan belli prosediir ve merasimlere uygun bir bi¢imde hazirlanmasi,
onceden belirlenen sekil sartlarini saglamasi anlamina gelen “formel” gegerliliktir.
Hukuki pozitivistlerin de kismen benimsedigi bu gegerlilik sartin1 saglama gorevi
devlete aittir. Lon L. Fuller’in yukarida zikrettigimiz sekiz ilkesi, yine prosediirel
niteligi bakimindan formel gegerliligi temine yoneliktir.*

34 E. irem Aki, “Hukukun I¢ Ahlaki: Lon L. Fuller’in Gériisleri Cergevesinde Bir inceleme”, Ankara Uni-
versitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 64 (2015 ), 4-5; Brian H. Bix, “Dogal Hukuk: Modern Gelenek”, cev.
Ertugrul Uzun, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6 (2004 ), 316; Aklas, “Modern Dogal
Hukuk Baglaminda John Finnis’in Hukuk Teorisi”, 7.

35  Bk. Aklas, “Modern Dogal Hukuk Baglaminda John Finnis’in Hukuk Teorisi”, 6.
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Hukukun uygulandigi toplumun bireylerince mesru goériilmesi ise onun “sos-
yolojik” gecerliligidir. Bir toplumun hukuku mesru bir nizam olarak benimsemesi
cogunlukla s6z konusu normun, toplumun adet ve gelenekleriyle yakin bir iligki
icinde oldugunu gosterir. Baska bir deyisle orf ve adetlere uygunluk hukukun top-
lumsal mesruiyetini pekistiren unsurlarin baginda gelir. Kanunlarin etkin bir bigimde
uygulanmasinda sosyolojik gecerlilik 6nemli bir rol oynar. Hatta kimi hukukgulara
gore hukuku tiimiiyle cogunlugun iradesine indirgemek miimkiindiir.

Hukuk kurallarmin toplum nazarinda gérdiigii tasvibin, derin bir saygi ve
baglilik diizeyinde gerceklesmesi ise “etik” gegerliligi ifade eder. Dogal hukuk ta-
raftarlarina gore etik mer’iyet, ancak pozitif hukukun, kaynagini insan tabiatindan
alan “akli-ahlaki” nizam1 gerceklestirme gayesine yonelmesiyle saglanabilir. Bu
sayede hukuk diizeni, devletin zorlayici giicii sebebiyle uyulmak zorunda olan ku-
rallar biitiinii olmaktan ¢ikarak vicdanlarimin sesine kulak veren bireylerin igtenlikle
uydugu giiclii ve etkin bir yapiya doniigiir.*

Guniimiiz hukuk felsefesinde, hukuk normunun ahlak idesini diglamama-
st gerektigi noktasinda biiyiik oranda konsensiis saglanmis goriinmektedir. Ancak
“hukukun ahlakiligi” ifadesiyle ne tiir bir etik i¢erigin kastedildigi hususu yeterince
acik degildir. Bu ¢ercevede klasik Bati diisiincesindekine benzer bigimde iki ana
egilim goéze carpar. Bunlarin ilkine gore tabii ahlak, dini bir muhtevaya sahiptir.
Dolayisiyla pozitif hukuk, dinin (hususen Islam’1n) vazettigi etik ilkelere uygun
diizenlemeler igermeli, ¢ikarilan yasalar dinin emir ve yasaklarinin arka planinda
yatan gayeleri dikkate almalidir. Ciinkii hukukun dayanmas1 gereken etik temel,
ayni zamanda agkin ve teolojik bir karakter tasir. Baska bir deyisle pozitif hukukun
temelini teskil eden tabil hukukun nihai kaynagi ve mensei Allah’tir. Bu yoniiyle
“i1ahi tabii hukuk” ebedi ve degismez bir yapidadir.’” Kaynagini hakim siinni-selefi
paradigmanin “ezeli Kur’an” (gayr-1 metliiv vahiy) diisiincesinden alan Islam hukuk
nosyonunun naslarda gegen tikel hiikiimlerin her birini tabii hukukun degismez
ilkelerinden saymasi kaginilmaz bir sonug olarak karsimiza ¢ikar.

Kimi arastirmacilara gore ise hukukun kurucu ilkesi sosyolojik gecerlilik
veya mesruiyettir. Pozitif hukukun referans alabilecegi objektif, evrensel ve kusatici
ahlaki degerlerin bulunmadigini varsayan bu anlayista bir toplumun ¢ogunlugunun
benimsedigi dini ve manevi degerler, hak-batil, dogru-yanlig, makul-sagma oluguna
bakilmaksizin dikkate alinmali ve hukuka yansitilmalidir. Ornegin Hindistan’da

36  Bk. Yildirimer, “Tabii Hukuk Teorisi Baglaminda Hukukun Etik Karakteri”, 252-256.
37  Yildirimer, “Thomas Aquinas’tan Orhan Miinir Cagil’a Teolojik Tabii Hukuk”, 387.
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Hinduizm, Fransa’da ateizm, Tiirkiye’de ise Islam, hukuk sisteminin sekillenmesinde
sosyal kabul ve beklentiler oraninda yer almalidir.**

Diger taraftan ¢agdas diinyada genel kabul goren dogal hukuk anlayisinda bir
hukuk kuralinin adil olup olmadigi, s6z konusu kuralin “hukukun genel ilkelerine”
uygunluguna gore degerlendirilir. Bu ilkeler dini veya kiiltiirel kabullerin 6tesin-
de, pozitif hukukun {iretimi ve uygulanmasi agsamalarinda gegerli olacak birtakim
rasyonel ve degismez ahlaki dlgiitler gelistirme arayigini yansitmaktadir. “Felsefi,
ahlaki, sosyolojik ve ekonomik alanda ortaklaga benimsenen kavramlarin hukuk
dilindeki anlatim1” geklinde ifade edilen hukukun genel ilkelerinin igerigi kesin bir
bi¢imde belirlenmis olmamakla birlikte ahde vefa, diiriistlik, esitlik ve 6zgiirliik gibi
degerlerin sozii edilen kurucu prensipler arasinda yer aldigi kabul edilir.

Bu degerlere II. diinya savasi sonrasi Bati diinyasinda merkezi bir konuma
yiikselen “insan haklar1” kavramini ilave etmemiz miimkiindir. “Bireyin insan olmak
dolayisiyla dogustan sahip oldugu, cinsiyet, etnik kdken ve dini inang farki gozet-
meksizin herkes i¢in gecerli olan devredilemez ve vazgegilemez haklar” seklinde
tanimlanan insan haklar1, mal, can ve namus giivenligi ile din ve vicdan dzgiirligiinii
korumay1 amaglayan degerler biitiiniidiir. Insan haklar1 kavram ve belgeleri Amerika,
Ingiltere ve Fransa olmak iizere ii¢ ayr1 bolgede yasanan tarihsel bir siiregte ortaya
cikmistir. Demokrasi hareketleriyle birlikte insanligin ortak bir ideali olarak tiim
diinyaya yayilan ¢cagdas insan haklar1 diisiincesinin temeli kralin yetkisini sinirlan-
dirmak ve derebeylerine bazi haklar tanimak amaciyla 1215°te imzalanan Magna
Carta adl Ingiliz belgesine dayandirilir. 1948 tarihinde BM tarafindan kabul edilen
30 maddelik “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi” ile bu beyannamede sayilan
haklar glivence altina almak i¢in Avrupa Konseyi’nce 1950’de imzalanan “Avru-
pa Insan Haklar1 Sézlesmesi” ise giiniimiiz dogal hukuk anlayisinn iiriinii olarak
ortaya ¢ikan temel insan haklar1 belgeleridir. Insan onuru, 6zgiirliik ve esitlik gibi
temel varolugsal-ahlaki degerlerden kaynaklandigi diisiiniilen insan haklari fikrini
referans noktasi olarak almayan herhangi bir sosyo-politik tavsiye ¢cagdas diinyada
ciddiye alinma ihtimaline sahip olmadig1 gibi, s6z konusu haklar1 ortadan kaldiran
ya da onlar1 orantisiz bir bigimde sinirlandiran kurallar da gecerli ve mesru kabul
edilmemektedir.*

Gorgti kurallari, orf, adet ve gelenekler ve dini inanglarla yakin bir iliski igeri-
sinde bulunan ahlak ile ahlakin en temel idelerinden biri olan adaleti gergeklestirme

38 Bk. Emir Kaya, Fikihtan Hukuka: Bir Doktrin Onerisi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2022), 41, 92-94.

39 Demirtasoglu - Ugar, “Dogal Hukuk ve Hukuki Pozitivizm Anlayislarinin Hukuka Aykirilik Kavrami Cer-
cevesinde Ceza Hukukuna Yansimalarinin Degerlendirilmesi”, 362; Ciftcioglu - Bozkurt, “insan Haklari-
nin Etik ile Iliskisi”, 673-675.
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hedefine yonelmis bulunan hukukun biitiin fert ve toplumlara uygulanabilecek ortak
kurallar iiretip {iretemeyecegi sorusu meselenin temelini teskil etmektedir. Orf ve
adetlerin zamana ve toplumlara gore degismesine karsin ahlakin goreceli olmadigini
savunan pek ¢ok diisiiniire gore de 6zlinde bir degisiklik olmasa da ahlakin hayata
aktarilan ve davraniglara yansiyan bigimsel yoniinde goreceligin bulunmasi tabiidir.
Iyilik, sevgi, soziinde durmak ve algak goniilliiliik ahlakin muhtevasinda yer alan
degerler ise degismez bir niteliktedir. Kimi diisiinlirlere gore de bunlar “ara¢ de-
gerler” ve “yiiksek degerler” seklinde ikiye ayirmak miimkiindiir. Bu ayirimda arag
degerler, ¢ikar ve fayda i¢in yapilan eylemlerle ilgili oldugundan izafidir. Yiiksek
degerler ise kisinin aleyhine bile olsa bizatihi iyi olduklar i¢in tercih edildiginden
nesnel ve degismez 6zelliktedir.* O halde hukuki anlamda adalet idesinin (yliksek
deger) gliniimiiz diinyasinda bireyin temel haklarinin korunmasi anlamina geldigi
sOylenebilir.

Bu noktada iki sorun 6ne ¢ikar. Bunlarin ilki hukukun genel ilkelerinin mo-
dern donemde ortaya ¢ikmasi, digeri ise Bati’da gelismesi sebebiyle Hristiyan bati
kiiltiiriiniin tiriinii olmasidir. Bu ¢ercevede hukuka bir {iriin olarak bakmak gerektigini
belirten D. Ozlem, ekonomik ¢ikarlardan, ahlaki inanglardan, siyasal tercihler ve giic
dengelerinden bagimsiz bir hukuk diizeninin bulunmadigini belirtir. Her ne kadar
tarih boyunca hukuk birtakim evrensel normlar dizisine dayandirilmak istenmis
olsa da hukuk iiretiminde baskin olan devlete yon verenlerin siyasal ve ekonomik
tercihleridir. Ona gdre egemenlerin tercih ya da “ideoloji”lerinin evrensellik ad1
altinda ifade edilmesi bu tarihsel gercegi degistirmez. Nitekim hak, adalet, 6zgiirlik
ve esitlik kavramlarinin ekonomi, hukuk, ahlak ve siyaset alanlarinin her birinde
kendine mahsus bir anlam1 bulunur. Ornegin ekonomik liberalizm, bireylerin zeka
ve beceri yoniinden “esit” olmadigini bu sebeple toplumda beceri ve yetenekleriyle
one ¢ikanlarin bu becerilerini “6zgiirce” sergilemelerine firsat taninmasi gerektigini
savunur. Liberalizmin ekonomik 6zgiirliige yaptig1 bu asir1 vurgu zamanla gelir
dengesizligi ve asir1 zenginlesme problemini dogurmustur. Bu anlayis karsisinda
hukuksal liberalizmin formel esitlik arayislar1 yetersiz kalmis, miilkiyet ve yatirimi
onceleyen kapitalist ekonomik sistemin zamanla daha da “vahsilesmesi” sonucunu
dogurmustur. Ozlem’e gére giiniimiiz diinyasmin Batili “liberal devlet” anlayisinin
“ozgiirliik” lehine ve “esitlik” aleyhine sekillenen hukuk uygulamasina bir tepki
olarak ortaya ¢ikan “sosyal devlet” fikrinin egitim, meslek edinme, ¢alisma, saglikli

40 Bk. Altunisik, “Bireysel-Toplumsal Farkliliklar ve Ahlaki Gorecelik Sorunu”, 271-273.
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ve miireffeh yasama gibi temel haklar1 6nceleyen esitlik¢i felsefesini desteklemekten
baska bir ¢6ziim yolu gériinmemektedir.*!

Hukukun ahlakiligi baglaminda isaret etmemiz gereken son husus toplumda
gecerli olan pozitif (mer’7) ahlakin ne 6l¢lide hukuka dahil edilip devlet zoruyla
uygulanmasi gerektigidir. Bu soruya hukuki pozitivist Herbert L. A. Hart, John
Stuart Mill’in On Liberty (Ozgiirliik Uzerine) adli eserinden yaptig1 alintiyla cevap
verir: “Ugrunda uygar bir toplumun herhangi bir iiyesine iradesi disinda hakl olarak
glic uygulanabilecek tek amag, baskalarina gelecek zarar1 onlemektir.”* Zira huku-
kun amaci ahlaki ideallerin toplumun {iyeleri arasinda yayilip yerlesmesi degildir.
Modern anlamda hukuk bireylerin eylemleriyle kamu diizenine zarar vermelerini
veya diger bireylerin haklarma tecaviiz etmelerini dnlemek icin vardir. Ote yandan
toplumsal barig1 garanti eden hukukun topluma ait tiim degerler i¢in tasiyici bir
zemin olusturmasi, ahlak alanina biitliniiyle sirtin1 donmesini de imkansiz kilmak-
tadir. Bu durumda hukukun toplumsal barigin ger¢eklesmesini saglayacak bir alani
diizenlemekle yetinmesi, ahlak ve din gibi diger sosyal kurumlara biraktig1 degerler
alanin gelisimine ise kigisel 6zgtrliiklerin koruyuculugunu tistlenerek katki sunmasi
beklenir. Aksi taktirde ahlakin genis bir bicimde hukuk alanina taginmasi bireylerin
kendini gergeklestirme 6zgiirliigiinii elinden alacaktir.® Nitekim etik degerlerin
artan bir bicimde hukuk kodlarina doniistiigii modern toplum hayatinda, 6zgiirliik
alanlar1 giderek daralan bireylerin yasa ve etik kodlara rehberlik rolii atfetmesi,
kimi diistiniirlerce bir tiir “ahlaki sorumluluktan kagma” olarak yorumlanmaktadir.**

=~

One ¢ikardigr “1liml1 pozitivist” tavrinin ahlaki kayitsizligi savunmak an-
lamina gelmedigini belirten Hart’a gore burada karsi ¢ikilan sey ahlakin hukuki
dayatimidir. Yine J. S. Mill’in deyisiyle insanlar, iyiyi kotiiden ayirt etme hususunda
yardimlagmak ve iyiyi secip kotliden kaginmak i¢in cesaret verme (dini literatiirde-
ki ifadesiyle “emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker”) noktasinda birbirlerine kars1
bor¢ludur. Ne var ki tartigma, tavsiye ve delil sunma gibi fiillerin tiimii, nihai karar1
bireye birakmay1 gerektirdiginden, ancak 6zgiirligiin yeterince saygi gordiigii bir
toplumda gecerli ve anlamli olabilir.*

Ahlakin ¢ok, ¢esitli ve siibjektifligi karsisinda modern hukuk perspektifinin
miimkiin oldugunca genellik ve objektiflik arayiginda olusu bizi kaginilmaz bir bi-

41  Bk. Ozlem, Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset, 56-60.
42 QH. L. A. Hart, Hukuk, Ozgiirliik ve Ahlak, gev. Erol Oz (Istanbul: Islik Yaymlari, 2020), 16.

43 Yasemin Isiktag, “Hukuk, Etik iliskisinde Yeni Gelismeler”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mec-
muast 58/1-2 (Temmuz 2011), 10.

44 Yiiksel, “Modern Kiiltirde Hukuk ve Ahlak™, 120.
45 Hart, Hukuk, Ozgiirliik ve Ahlak, 81.
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cimde yeniden hukukun genel ilkeleri ya da i¢ ahlaki kavramina yonlendirmektedir.
Uluslararasi ¢ikar iliskileri, ideolojik yaklagimlar, ekonomik ve siyasi kaygilar ile
her tiirlii kiiltiirel ve dini ¢esitliligin Stesinde biitiin hukuk sistemlerinin tabi olacagi
birtakim evrensel ilkeler arayisi kuskusuz insanligin ortak bir ideali olarak varligini
siirdirmeye devam edecektir:

“Ozgiirliik karinesi, sugsuzluk karinesi, hak arama 6zgiirliigii, kanunsuz sug
ve ceza olmaz, kanunlarin gegmise yiirimezligi, ceza sorumlulugunun sahsi-
ligi, sorumlulugun kusura dayanmasti, ayni fiilden iki kere yargilanma yasagi,
savunma haklarina saygi, kimsenin kendi davasinda yargi¢ olamayacagi, ka-
zanilmis haklara saygi, kimsenin sahip oldugu haklardan fazlasini devredeme-
yecegi, haksiz olarak verilen zararin tazmini, 6l¢iliiliik ilkesi, iyi niyet, ahde
vefa, haklarm kétiye kullanilmamasi, sebepsiz zenginlesme yasagi, idarenin
kanuniligi, idarenin takdir yetkisinin sinirl olmas. ..

4. Dini Bir Hukuk/Ahlak Sistemi Olarak Fikih

Din, ahlak ve hukuk farkli deger sistemleri olmakla birlikte toplumsal hayati
diizenlemeye doniik “normatif” yapilari itibariyle aralarinda ortaklik bulunur. Bi-
rey ve topluma yonelik emir ve yasaklar koymasi ¢ogu zaman dini digerlerinden
ayirmay1 giiclestirir. Bagka bir deyisle din, kendine mahsus bir ahlak ve hukuk
diizeni vazeder. Bununla birlikte hukukun miieyyidesi olan cezalar maddi, ahlakin
mileyyidesi olan kinama veya vicdan azabi manevi, dinin miieyyidesi olan sevap ve
giinah kavramlar1 ise uhrevi (metafizik) bir nitelik tasir. Burada cevabini aramamiz
gereken sey, dinin evrensel anlamiyla ahlak ve hukuk kargisindaki konumunun tam
olarak ne oldugu sorusudur.

Islam dini bir taraftan insanoglunun Yiice Yaratic1’ya karsi sorumluluklaridan
bahsederken diger taraftan da insanlar arasi iligkiler konusunda diizenleyici kurallar
getirir. Her ne kadar dinin koydugu bu kurallar glinimiizde “itikadi”, “ameli” ve
“ahlaki” hiikiimler seklinde ii¢ kisimda inceleniyor olsa da klasik dini ilimler (temel
Islam bilimleri) yapilanmasinda dogrudan islam ahlak sistemini konu edinen bir di-
siplin yer almaz. Bunun yerine ahlékiyat teorik anlamda Platon, Aristo ve Galen gibi
Antik¢ag diistiniirlerinin tanim, kavram ve yontemi etkisindeki miisliiman filozoflarin

eserlerinde, pratik anlamda ise sifi bilginlerin ¢aligmalarinda ele alinmig goriiniir.¥’

Ahlakin klasik dini/ser‘1 ilimler igerisinde miistakil bir arastirma alan1 olmayisi,
onun Islami diisiiniis ve yasam bigiminin tamamini kusatmasi (bdliinmezligi) ya da

46 Erdogan, “Hukuk Fikri’nin Oziinii Olusturan Ug Anahtar”.

47  Krs. Ozturan, Ethostan Ahldka, 118, 159-163, 358-374; Ahmet Yaman, “Fikih-Ahlak Iliskisi: Islam Ameli
Ahlakinin ilke ve Uygulamalar1 Cercevesinde Bir Giris”, Usul Islam Arastirmalart 9/9 (Haziran 2008),
107-108.
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sekilsel ve normatif bir tarzda ifade edilmeye daha az elverisli soyut karakteriyle izah
edilebilir. Bununla birlikte son zamanlarda “Islam Hukuku” adiyla amlmaya baslayan
fikih ilminin, isldm’1n hem hukuki hem de ahlaki boyutunu kapsadig1 seklindeki
anlayis yayginlik kazanmistir. Bunun nedeni Kur’an ve siinnette yer alan hukuki
buyruklarin ayn1 zamanda tamamiyla ahlaki karakter tasidigi ve bu iki tiir norm ala-
nin islam’da i¢ ice gegmis bir yapida olusuyla izah edilmektedir.* Dolayisiyla dine
has bir hukuk ve ahlaktan s6z ediyorsak burada dini ahlak ya da hukukun, yukarida
ana hatlartyla resmetmeye ¢alistigimiz evrensellik arayisindaki (dini olmayan) hu-
kuk ve ahlak gelenegi karsisindaki yeri ve konumunun belirlenmesi gerekmektedir.
Fikih arastirmacilarinin biiyiik cogunluguna gore din, ahlaki ve dolayisiyla hukuku
biitliniiyle icermektedir. Bu nedenle dini referans almayan bir ahlak veya hukuk teo-
risinin de bir gegerliligi yoktur. Ote yandan “fitrat” kavramidan hareketle, vahiyden
bagimsiz ya da onu 6nceleyen bir ahlak fikrinin insan dogasinda (sezgi, vicdan veya
akil) bulunabilecegini ileri siiremez miyiz? Arastirmacilara gore fitrat kavrami da
bize, beseriyetin vahyin rehberligine dayanmaksizin kendi bagina ahlaki deger veya
norm iiretebilme kapasitesine sahip bulundugunu sdyleme imkani1 sunmaz:

“Dolayistyla insanin duygularini, hislerini, aklin1 belirleyen onlar1 motive
eden insanin i¢inde yasadig kiiltiirel zemindir. Bu yiizden ahlaki akil, duygu,
sezgi vb. seylerle temellendirmeye kalkmak yani evrensel ahlak ilkelerine bu
sekilde bir kaynak bulmaya ¢alismak beyhude bir ¢cabadir. Ciinkii yukarida da
ifade ettigimiz gibi, insanin yasadig1 sosyal ve kiiltiirel zemin akli, sezgiyi,
duygulari, hisleri insan fitratin etkiledigine gore, insan bunlar araciligiyla
evrensel ahlak ilkeleri gelistiremez. Bunlar1 ahlakin kaynag: olarak gérmek
ahlaki izafilestirir. Insanin bu yonde ortaya koydugu diisiinceler hiimanist
gerceveyi asamayacak ve evrensel ahlak ilkeleri gelistirecegim derken kendi
yasadig1 toplumsal ve kiiltiirel zemini evrensellestirme yoluna gidecektir ki

bu da sonug alimamayacak bir durumdur.”’

Bu anlayisa gore ahlak ve hukukun mutlak kaynagini vahiy oldugu ve beseri
aklin deger tiretecek bir kapasiteye sahip bulunmadiginin en agik delili Kur’an’da
hukuka dair ayetlerin varligidir.** Dogru ve yanlisin, hak ve batilin, iyi ve kotiintin

48 Bk. Alparslan Acikgeng, “Islam Diisiince Geleneginde Ahlak-Hukuk iliskisi Uzerine Fazlur Rahman”,
Uluslararas: Fazlur Rahman Sempozyumu: Giiniimiizde Felsefe Din Algisi ve Ahlak, ed. Cafer Mum
(Malatya: inénii Universitesi Yaymlari, 2016), 36; Wael Hallag, “Ahlaki Hukukun Temeli: Kur’an’a ve
Ser‘i Hukukun Ortaya Cikisina Yeni Bir Bakis”, ¢ev. Hacer Kontbay, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43 (2012 ), 352; A. Kevin Reinhart, “islam Ahlaki Olarak Islam Hukuku”, cev.
Abdurrahman Candan, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 242-244; Kése, “Hukuk mu
Ahlak m1?”, 20.

49  Tuncay imamoglu, “Ahlaksiz Hukuk ve Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?: Felsefi Bir Yaklasim”. flahiyat
Tetkikleri Dergisi 55 (Haziran 2021), 245.

50  Abdullah Kahraman, “Din-Hukuk Mliskisi ve Kur’an’da Hukuki Ayetler: Ahkdm Ayetleri”, Kocaeli
llahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 73.
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kaynag1 ve Ol¢iitli askin ve insaniistii olan dindir. Ahlakin tesekkiiliinde duygu, akil
ve sezginin bir rolii bulunsa da bu durum, onlar1 ahlakin kaynagi kilmaz. Ahlakin
kiiltiirel veya fitr? olusu son tahlilde onun dini bir temele dayandigini gosterir.”!
Dolayisiyla ahlak ve hukuku kapsayan din iyi ve kotiiyt belirler, ahlak ise onun bir
yasam bi¢imi hale gelmesini saglar.*

[slam hukukunun rasyonel zeminini ortaya koyma maksadiyla ifade edilen tiim
bu gortislerin, hukuki pozitivistlerin dogal hukuk karsisinda ileri stirdiikleri 6znelci
tezlerle olan benzerligi dikkat ¢ekicidir. Nitekim bunlarin ilkine gore (yokluk tezi)
adalet gibi evrensel deger ve ideler reel diinyada mevcut degildir. ikincisine gore
(gorecelilik tezi) ise degerler dis diilnyada mevcut olmakla birlikte objektif olarak
bilinmeleri miimkiin degildir.*

Klasik fikih ustlii eserlerinde ser‘1 hikkiimlerin “itikddi” ve “ameli” seklinde
iki kisma ayrilmis olmasi da “ser‘ilik” ve “amelilik” bakimindan hukuk, din ve
ahlak kurallar1 arasinda bir ayrima gitme imkanini ortadan kaldirir.** Zaten dind,
hukuki ve ahlaki olan arasinda bir ayirim yapma diisiincesi, daha ¢ok modern do-
neme ait bir yaklagimdir.>® Esasen vahiyden bagimsiz ve onu dnceleyen bir ahlak
tasavvurunun bulunup bulunmadig1 meselesi teorik diizeyde kelamcilar arasinda
tartigilmistir. Bu tartismanin siinni kanadini temsil eden Es‘arilerin, ahlaki ilahi
emre indirgeyerek gercekte onu yok sayan volontarist tavirlari, bu noktada tiim
fikih ekollerince de benimsenmis goriiniir. Nitekim glinlimiizde bile s6z konusu
selefi/nakilci ahlak teorisini desteklemek igin ileri siiriilen “vahyin beseriyet tari-
hiyle bagladigy, kiiltiirel degerlerin peygamberlik mirasindan etkilendigi, fitratin din
tarafindan sekillendirildigi, aklin kendi basina belirleyecegi normlarin karmasaya
yol agacag1” vb. goriisler kaynagini Es‘ari disiinceden almaktadir.* Buna karsin
Matiridiler ile Mu‘tezile’nin hiisiin-kubuh tartismasinda ahlakin vahiyden bagimsiz
tabii (rasyonel) varhgina dikkat gekmeleri ilk bakista Islam diisiincesi agisindan bir
firsat gibi gortiniir. Ne var ki ahlakin dogal ve rasyonel tabiatinin farkina varmis
olmakla birlikte, gercekte her iki mezhep de dogal ahlak yasasi ile inang ve amel
iligkisine dair tutarli bir teori gelistirebilmis degildir. Dolayisiyla konuyla ilgilenen

51  Yaman, “Fikih-Ahlak iliskisi”, 91-92.

52 Kose, “Hukuk mu Ahlak m1?”, 29, 48.

53 Bk. Gozler, “Tabii Hukuk ve Hukuki Pozitivizme Gore Adalet Kavrami”, 87-88.
54  Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 160.

55  Dini (ser‘?) alanda ahlaki ve hukuki diizenlemelerin birlikte ele alinmasinin dogurdugu terminolojik so-
runlar ve bu sorunlar karsisinda dini-seri gegerlilik ile pozitif hukuki gecerlilik (gergeklik) arasinda ayi-
rim yapmanin gerekliligine dair bir degerlendirme igin bk. Sahban Yildirimer, “Islam Hukukunda Bazi
Terminolojik Problemler”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 43 vd.

56  Bk. Kilig Aslan Mavil, Matiiridi Diisiincede Ilahi Adalet (Ankara: Fecr Yaynlari, 2019), 70-79. Krs. ima-
moglu, “Ahlaksiz Hukuk ve Dinsiz Ahlak Miimkiin mudiir?”, 245-246.
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cogu arastirmacinin bir taraftan evrensel ahlak kurallarinin tabii ve fitri yapisindan
s0z ederken diger taraftan Hz. Peygamber’in ahlakini kendisine irca ettigi Kur’an’1,
hukuk ve ahlakin yegane kaynagi olarak sunmasi, kanaatimizce modern zamanlara
ait bir zihin bulanikligindan (akli delil ile nakli delili birbirinden tefrik edememe)
oOte daha geleneksel bir kdkene sahiptir:

“Bu noktadan hareketle nihai tahlilde diyebiliriz ki Hz. Peygamber’in 6rnek
sahsiyetinde ahlakin hukuka yansimasi veya hukuk ahlak biitiinliigii agikga
gortilmektedir. Ayrica insan fiilleri hakkinda iyi ve kotii hiikmiini veren Allah
ve O’nun gonderdigi din (hukuk) olunca ahlaki fiiller ile hukuki fiiller arasinda
bir miisterekligin ve kaynak birliginin olmasi kaginilmazdir. Bu itibarla Islam
hukuku evrensel ahlak ilkeleriyle tam bir ittifak icerisindedir.”’

Peygamberlerin bir inang sistemi ve beraberinde bir hukuk diizeni (seriat)
getirdigi seklindeki genel Islami tasavvura gore inang tiim peygamberlerde miiste-
rek ve degismez yonii teskil ederken ibadetleri de kapsadigi diistiniilen hukuk veya
seriat el¢ilerin niibiivvetlerinin orijinal (birbirinden ayrilan) yoniinii teskil eder. Bu
bakimdan Islam ile Yahudilik ve Hristiyanlik arasindaki temel fark seriatlarinin ayri
olusturur. Dinin ahkam alaninin tiimiiyle nakle bagli bulunmasinin dogal sonucu
olarak ahkami konu edinen fikih ilmi de asli bilgi kaynaklar1 (edille-i ser‘iyye) ara-
sinda akla miistakil ve belirleyici bir rol yiliklemez. Fikhi bakis agisina gore vahiy
(kitap ve siinnet), kiyamete degin insanligin ihtiya¢ duyacagi tiim ahlaki ve hukuki
ilkeleri insanliga sunmustur. Bu noktada fikih ilminin gérevi veya amaci yeni hukuk
normu liretmek degil, naslarda mevcut bulunan hitkmii bulup ¢ikartmaktan ibarettir.®

Bu baglamda Kur’an’1n hukuki hiikiimlerinin en iyimser rakamla bes yiiz
ayetle sinirli oldugu, bunun diginda kalan konularin miigtehitlerin goriis ve yorum-
larma (re’y) birakildig1 sdylenebilirse de bu durum fikhin rasyonelligini belirtmeye
yeterli degildir. Zira hakkinda ayet bulunmayan meselelerin gogunda siinnet veya
hadis rivayetlerine ya da dnceki nesillerin uygulamasina (icma) miiracaat edildigi
bir gergektir. Kald1 ki bizzat fakihin hukuk veya norm olusturma ¢abasini ifade eden
“ictihad” kavraminin “ibadet ve muamelatla alakali bir ser‘1 hitkkmii delilinden ¢ikar-
mak (istinbat) i¢in ¢aba sarf etmek” seklindeki tanimi da fikihta aklin fonksiyonunun
nakli anlamaya calismaktan ibaret bulundugunu gosterir. Yine “fakihin herhangi
bir ser‘1 hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulagabilmek i¢in biitiin giiclinii harcamas1”

57 Sabri Erturhan, “Islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 16 (2010), 218.

58 “Bundan dolay1 ‘hukuk’ manasma gelen fikih kanunlastirilmaz ama anlagilmaya ¢aligilir; tiretilmez ama
kesfedilir ve formiile edilir. ‘Siire¢” anlamindaki fikih oldukga formeldir ve amaci vahyin insanin ahlaki
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seklindeki bagka bir tanimda da tekrarlanan “ser‘1 hitkiim” kaydu fikihta akli hitkkme
yer bulunmadigimi gésterir. Tanimdaki “zanni bilgi” kayd: ise her ne kadar nakilden
tiiretiliyor olsalar da ictihadi hiikiimlerin, kismen “akli yorum” niteligi tagimalari
sebebiyle asla kesinlik tagtyamayacagini ifade eder.®® Burada akil ve diisiincenin
degdigi islemin “zan” sifatiyla nitelenmesi, te’vil yontemini “kat’1 delili terk edip
zanna uyma” bigiminde degerlendiren Ehl-i hadis’in “kat1 nakilci” din anlayiginin
fikih ilminin temel kavramlari {izerinde biraktig1 derin izleri gostermesi bakimindan
onemlidir.

Mecelle’de “mevrid-i nasta ictihada mesag yoktur” ilkesiyle ifade edilen,
hakkinda ayet ve hadis bulunan konularda ictihadin caiz olmadig fikri, hakkinda
nas bulunmayan meselelerin akli yoruma agik bulundugu manasina gelmez. Nite-
kim itikat ile ilgili meseleler ile hakkinda agik ve kesin naslar bulunan ibadet ve
muamelat konularinda ictihadin caiz olmadigmi belirten Elmalily, ictihadin hakkinda
nas bulunmayan fer‘i meselelerle sinirli oldugunu kaydeder.®! Buna gore bir me-
sele hakkinda vahyin agik hitkkmii varsa bu hiikiim aynen alinir. Hakkinda agik bir
beyan olmayan meselelerde ise “kiyasi” ve “istislahi” olmak tizere iki tiir ichitad
s6z konusudur. Naslarda mevcut bulunan hiikiimlerin ilkinde illet, ikincisinde ise
maslahatinin tespit edilerek hakkinda hiikiim bulunmayan benzerlerine tatbikinden
ibaret olan her iki yontem de Islam hukukunda ictihad ameliyesinin naslar etrafinda
dondigiinii gosterir.? Baska bir deyisle fikhi akilciligi ifade eden ictihad kavrami,
naklin sustugu ya da deginmedigi konularda akil, vicdan ve sezgilerden yola ¢ikarak
yeni bir ahlak veya hukuk normu olusturmaya ¢alismak anlamina gelmez.%* Bilakis
aklin bagimsiz ve objektif hiikiim kaynagi olamayacagi diisincesinden hareket eden
“dogmatik” fikih doktrinine gore ictihad, sariin ne sdyledigine bakarak sdylemedigi
sey hakkinda ¢ikarimda bulunmak, ne sdyleyebilecegini tahmin etmek demektir.

Kur’an’daki davranisla ilgili kurallarin hem hukuki hem de ahlaki oldugu ve
bunlar arasinda kategorik bir ayirim yapilamayacag tarzindaki genel anlayisa ragmen
bunlarin kismen ayrilabilecegini savunanlar da vardir. Buna gore ilgili ayetin cagdas
hukuk formuna uygun sirf hukuki bir ayet oldugunu sdyleyebilmek i¢in dncelikle
miinhasiran hukuk? bir konuyu ele almasi ve yine serbest birakici, emredici veya
yasaklayici bir formda ifade edilmesi gerekir. Ikinci olarak hukuki ayetler maddi
ve diinyevi bir yaptirim getirmeli, kisiye salt vicdani ve ahlaki degil, ayn1 zamanda
kazai sorumluluk yiiklemis olmalidir. Ugiincii olarak hukuki normlarin degisime

60 Bk. H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Kasim 2023).
61 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, 2/427.

62  Fatih Orhan, “Ser‘i Naslar Karsisinda Ictihadin imkan1: ‘Mevrid-i Nasta Ictihada Mesag Yoktur’ Kaidesi”,
Islami Ilimler Dergisi 16/1 (Mart 2021), 113-114.

63  Bk. Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 94.
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acik, dini ve ahlaki normlarin degismez ve evrensel nitelikte oldugu ileri siiriilse de
Kur’an’daki tesrii hitkiimlere bunu uyarlamak miimkiin gériinmez. Zira dinin tiim
emir ve yasaklarini teklif kapsaminda degerlendiren klasik fikih yaklasimina gore
emir nehiy veya ibaha “kategorilerden birine dahil olan bir Kur’an ifadesi konusu
bakimindan da miikellefin fillerine yonelmigse hukuk kurali sayilir,”*

Vurgulamaya ¢alistigimiz iizere, dini hiikiimlerin ahlakiligi ile hukukiligi
arasinda kaynak, amac, baglayicilik ve gecerlilik bakimindan bir ayirim yapilama-
yacagi diisiincesi, ayn1 zamanda “ezmanin tagayylirii” seklinde ifade edilen sosyal
ve kiiltiirel degisim olgusu karsisinda fikhi savunmasiz birakan en énemli hususu
ulusturur. Zira sinirh sayidaki Kur’an ayetinin her gecen giin degiserek ¢ogalan olgu
ve olaylar1 diizenlemede yetersiz kalacagi agiktir. Bu durumda ya (Ehl-i hadis’in
yaptig1 gibi) her yeni olay i¢in ona uygun bir hadis rivayeti arayisina girilecek ya da
mevcut sinirli naslarla simirsiz yeni hadiseler arasinda benzerlik kurularak hiikiim
aktarimina gidilecektir. Var olan tikel hitkmii tikel olaya aktarma anlamindaki “ki-
yas” ile tikel hiikkiimlerin dayandigi genel ilkelere, hikmet ve maslahatlarina itibarla
hiikiim iiretme anlamina gelen “istislah” yontemi, bir hukuk sistemi olarak fikhin
zaman icerisinde islevselligini saglamaya yardimei olmustur. Bununla birlikte fikih
usuliinde naslarin getirdigi hiikiimler taabbiidi ve ta‘lili seklinde iki kisma ayrilarak
kiyas, istislah ve istihsan gibi ictihad yontemlerinin sadece ta‘lili hiikiim bildiren
naslar iizerinde uygulanabilecegi kabul edilmistir. Delaleti agik ve kesin olan naslarin
taabbiidi kabul edilip bu tiir hilkiimlerin yorum ve degisimin konusu olamayacaginin
sOylenmesi ise ictihadin adeta bir kisir dongiiye girmesine neden olur.®® Bir diger
ifadeyle “bazi ayetler bir yoruma ihtiya¢ gostermeden net hukuki hiikiimler getirirken
bazilari birtakim yorumlara agik ifadeler tasimaktadir.” Fikih mezhepleri, sadece
ikinci grupta yer alan ayetlere farkli yontemler (usul) ¢ercevesinde yaklasarak farkli
sonuglar elde etmektedir. Dolayisiyla fikhi yorum, hakkinda agik hiikiim bulunmayan
son derece dar bir alana hapsolmus goriinmektedir.*

Yorumun “bos birakilmis alan” ile sinirlandirilmasinin yani sira fikih diisiin-
cesine “dogmatik” karakterini veren asil husus, kanaatimizce onun hukuk ictihadini
gelecege degil gecmise bakarak yapmasi, olmasi gerekeni degil gegmiste (naslarda)
var olan1 dikkate almasidir. Halbuki &nceki seriatlarin neshedilmesi konusunda Imam
Matiiridi’nin sérihi Aldeddin es-Semerkandi’nin de belirttigi gibi, hukuki normlar
(seriat) belli toplumsal yararlar1 (maslahat) gergeklestirmek amaciyla konulur. Hiik-
miin konulma amacini teskil eden maslahatin ortadan kalkmasi halinde ilgili hitkmiin

64 Bk. Kahraman, “Din-Hukuk iliskisi ve Kur’an’da Hukuki Ayetler”, 75-77; Tiircan, Islam Hukuk Biliminde
Hukuk Normu, 162-180.

65 Bk. Orhan, “Ser‘i Naslar Karsisinda i¢tihadin imkan1”, 117-118.
66  Kahraman, “Din-Hukuk iliskisi ve Kur’an’da Hukuki Ayetler”, 75, 77.
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de gegerliligi sona erer ve onun yerine bir diger maslahata binaen yeni bir hiikiim
getirilir.” 11ahi buyruk teorisinin kat1 bir takipgisi konumundaki fikih diisiincesinde
ise nassin hiikmii esas olup sosyal degisimin (ezmanin tagayytirii) hukuk normunun
gelisiminde belirleyici bir rolii bulunmaz. Ote yandan ayni konuda dile getirilen
“nassin varlig1 genel olarak ictihada engel teskil etmez” seklindeki sdyleme dair
verilen drnekler, nassin hiikmiiniin uygulamasinda miictehide taninan tasarruf yet-
kisinin Islam diisiincesinde yalnizca Hz. Omer’e mahsus bir ayricaligin bulundugu
izlenimini uyandiracak derecede sinirli ve istisnai bir manzara arz eder.®®

Islam’1n getirdigi ahkAmin (seriat) hem hukuk hem de ahlak diizeni olarak
goriildiigii, hukuk ile ahlakin ayni1 sey kabul edildigi klasik fikih anlayisinin miis-
liiman ve dindar kitlelerin hakim din anlayisini sekillendirmesine ragmen, ilgili
toplumlarda insani ve ahlaki degerlerin yeterince yerlesmedigi ve giindelik yasama
yansimadig1 hususu pek ¢ok yazar tarafindan elestiri konusu edilmektedir. Hatta bazi
aragtirmacilara gore “miisliimanlarin en 6nemli yoksunlugunun ahlak, dolayisiyla
en basta gelen sorununun erdemsizlik oldugunu séylemek, bir indirgeme ya da
genelleme degil, bir gercegi tespit olacaktir.”®

Fikhi ve ser‘l hiikkiimlerin korunmasi ve uygulanmasi noktasindaki ilmi ve
sosyal duyarliligin artigsina bagl olarak toplumda ayni nispette ahlaki erdemlerin
nigin gelisme gdstermedigi sorusuna cevap arayan ¢agdas diistiniirlerden Taha Ab-
durrahman, bu durumun nedenini fikhin “i’timari” yapisina, yani Islam’1 bir emirler
manzumesi olarak gérmesine baglar. Ameli hiikiimlerin naslardaki delilleriyle ilgi-
lenen fikih, ona gore konusunun aksine pratik degil, teorik bir ilim goriintiisii arz
eder. Yine fikih, Kur’an’1 salt bir yasama kitab1 gibi goriir ve onun ihlas ve ahlaki
yiicelme (ur@ic) hedefini gormezden gelir. Dolayisiyla fikih vacip, mubah, mekruh,
haram vb. yasamaya dair hiikiimlerle yetinmeyip adalet, iffet ve digerkamlik gibi
ahlaki degerlerin igsellestirilmesine gayret gostermeli, amellerin zahirinden 6te bati-

niyla ilgilenmelidir.”

S6ziini ettigimiz problemi “siinni diisiincede ahlakin zayi olmasi1” seklinde
degerlendiren I. Giiler’e gore ise bu durumun temel nedeni ahlak duygusunun beseri
kaynag1 olan akil ve vicdanin “heva” gibi olumsuz sifatlarla 6tekilestirilerek sem’,
nakil ve vahyin zidd1 ve diismani haline getirilmis olmasidir. Hz. Omer ile baslayan
Imam Malik ve Ebi Hanife ile devam eden akil ile naklin (degisen ile degismeyen)
uyumuna yonelik gayretler, Imam Safii’nin Kur’an ve siinnet ile sinirlandirilan

67 Matiridi, Te vilatii'l-Kur 'dan, 1/199.
68  Bk. Orhan, “Ser‘i Naslar Karsisinda i¢tihadin imkan1”, 116, 122-126.
69  Yaman, “Fikih-Ahlak iliskisi”, 88.

70  Miinteha Masali, “Taha Abdurrahman’in Fikhi Ahlaka Dayandirma Cabasi: I’timari Fikihtan I’timani
Fikha Gegis Onerisi”, Eskiyeni 48 (Mart 2023), 122-133.
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“edille-i erbaa” teorisinin usuliin genel ilkesi haline doniismesiyle akamete ugra-
mus, akil ve vicdan unsuru hukuk ve seriatin digina itilmis, vicdanin ahlaki karar
vermesi “bidat” olarak lanetlenmistir. Fikih usuliinde oldugu gibi, inan¢ konularinda
akilcilig1 benimsemesine ragmen keldmda da akil ile duygu (ahlak) birlikteliginin
saglanamadigini belirten Giiler’e gére bu ilim zaman igerisinde kendisini mantik
kurallartyla siirlayan, insanin hissi ve ahlaki yoniinii dikkate almayan cedelci bir
yaptya biiriinmiistiir. Dinin duygu boyutunun, iman ve amel teorileri (fikih ve kelam)
igerisinde tutunamamasi onu kaginilmaz olarak bir “fena ahlaki” teorisi sunan ta-
savvufa yonlendirmistir. Boylece duygu, diisiince ve davranig boyutlarindan olugan
“inci” (Kur’ani din tasavvuru) ii¢ pargaya bolinmiistiir. Kur’an’m sundugu “salih
amel ahlaki”nin kelam ve fikihta kurumsallasamamasini “sakat dogum” olarak nite-
leyen Giiler, kokenleri Hint dinlerine dayanan tasavvuf dgretisinde ahlakin bir ziihd
felsefesine doniligsmesini ise “diisiik” metaforuyla agiklar.”

Miisliiman toplumun deger algisindaki erozyonu ilmihal kiiltiiriiniin besledigi
dindarlik anlayisina baglayan N. K. Okumus’a gore ise s6z konusu yapinin gatisi
davranissal “degerler/kazanimlar” iizerinde degil, 6ncelikli olarak inang ve ibadetin
sekli yeterliligi tizerinde sekillenmis durumdadir. Nitekim “ilmihal dindarlig1” iba-
detlere bir takim ahlaki kazanimlar1 hedefleyen dini pratikler olarak bakmak yerine,
onlar1 6denmesi gereken “borglar” tarzinda ele alir. Dindarligin gostergesi olan
ibadetlerin borg algisi iizerine kurulmasinin dogal sonucu olarak “cikar” 6ncelikli
bir anlay1s gelismis, ahlak ve iyiligin niteliksel kiymeti yerine “sevap” kavramina
yiiklenen niceliksel deger dncelik kazanmustir. [lmihallerin iirettigi sekilsel dindarlik
algisinin ayni1 zamanda evrensellik yerine mezhepgilik ve yerellige yaptigi vurguya
dikkat ¢eken Okumus, ibadetlerin uygulamasinda ayrintinin esas alindigini kay-
deder. En sade ibadetleri bile yerine getirilmesi gii¢ ayrintilara bogan s6z konusu
kuralcr fikih anlayisi neticesinde “tadil-i erkan”a uymak en {ist ahlaki hedef olarak
goriilmeye baglanmigtir.”

Islami ilke ve uygulamalarin son derece goriiniir oldugu iilkemizde dini ahlak
ve erdemlerin ayn1 oranda yayginlik kazanmadigina dikkat ¢eken A. Bardakoglu da
konuya hasrettigi uzunca yazisinda “ahlakin fikih kurallar1 arasinda buharlagmasi1”
olgusunu ve bu olguyu doguran nedenleri irdeler. Ona gore fikhin fonksiyonu, di-
nin ilke ve degerlerini birey ve toplum hayatini her yoniiyle kusatacak kurallarla
doniistiirmektir. Bardakoglu “ahlakin buharlagsmas1” deyimiyle ise kaynagini din
ve kiiltiirden alan fikih kurallarinin, ahlak kurallarina baskin hale gelmesi, hukuk

71  ilhami Giiler, “Siinnilikte Ahlakin Zayi Olusunun Kelami Hafriyat: (Teolojik Arkeoloji)”, Eskiyeni 35
(Kasim 2017), 96-100.

72 Namik Kemal Okumus, “{lmihal Dindarhgmim Ahlak Algis1 ya da ‘Ahlakli insan’ Tasavvurumuzun Gele-
neksel Kaynaklar1 Uzerine Bazi Tespitler”, Sarkiyat 7/2 (Mart 2016), 239-241.
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karsisinda ahlakin daha 6nemsiz ve tali konuma diismesi, degerlerin ihmal edi-
lip unutulmasini kasteder. Peygamberlerin gonderilis amaci, insanogluna fitri ve
asli degerlerini hatirlatmak, ahlaki ilkeleri ve duyarlilig1 pekistirmektir. Kur’an’da
peyderpey getirilen muamelat ahkadmi ise s6z konusu ahlaki ilkelerin somut olay-
lara uygulanis rnekleridir. Bu bakimdan Islam dini iman, ibadet ve ahlak arasinda
kopmaz baglar kurarak erdemli bir toplum ingasina yonelmistir. Ona gore vahiyden
bagimsiz olarak “insanligin ortak degerleri’nden (tabii ahlak) s6z etmek dinleri
devre dis1 birakma anlamina gelmedigi gibi, “ahlak normlarmin kaynagi Tanr1’nin
buyruklaridir” yaklagimi da ahlakin evrenselligi goriisiiyle ¢elismez.”

Islam ahlakinin temel degerlerini somut uygulamalara déniistiirme gorevinin
iistlenen fikhin hem teori hem de pratiginde “kuralcilik”in 6ne ¢ikmasi onun “ah-
lakilik” niteligini geri planda birakmistir. Bardakoglu’na gdére bu durumun baslica
nedenleri arasinda “literal okuma, sekilcilik, meseleci yontem, nakilcilik, makasid
diistincesindeki daralma, hiisiin-kubuh idrakinde daralma, diyanet-kaza ayrimimda
alg1 sapmasi, cihat anlayisindaki yanlislar, dinin kamusallagmasi, hile-i ser’iyye kiil-
tiirti, ¢ifte mesruiyet 0l¢iitii, siddet ve nefret sdylemi, fetva adabi, mekruh telakkisi”
vb. hususlar 6ne ¢ikmaktadir.™

Miisliiman toplumun ahlaki yasantisina yonelik elestirilerde kanaatimizce iki
onemli yontem hatas1 s6z konusudur. Bunlarin ilki ve yaygin olani, ele alinan kotii
orneklerin “sucun sahsiligi” prensibi cercevesinde tekil birer sapma olarak degerlen-
dirilip ilgili davranisa mahal veren zihniyetin gérmezden gelinmesidir. Ikinci ve daha
miihim olani ise yanlislarin sonuglari ile sebepleri arasinda bir ayirima gidilmemesi
ve hatta ¢ogu kez ahlaki ¢oziilmenin sonuglarinin elestiri konusu yapilmasi nedeniyle
ortaya ¢ikan olumsuzlugu giderecek ¢6ziim Onerilerine yeterince deginilmemesidir.
Oyleyse genel anlamda dini ilimler, 6zelde ise fikih ilminin yetersizligine dair yapisal
bir elestiri getirmek istiyorsak bunu temelde usule yonlendirmek, fiirti ve uygulama
hatalarinin usulden kaynaklandigini varsaymak zorunda oldugumuzu unutmamaliyiz.

Sonuc¢

Insanoglunu hayvan cinsinden ayiran en temel 6zelligi hem kendi varligini
hem de igerisinde bulundugu dogay1 idrak etmesini saglayan bir akla sahip olma-
sidir. Akil melekesi sayesinde doganin, mantigin, matematik ve estetigin yasalarini
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kesfeden insan tiirii “vicdan” adini verdigimiz 6zelligiyle de ahlak yasasim fark
eder, iyi ve kotii arasindaki ayirimi disaridan bir tarife ihtiyag duymayacak agiklikta
kavrar. Hayvanlar dleminde mantik yerini i¢giidiiye, ahlak da giice birakir. Orada
giiglii olan haklidir. Insan ise gii¢ yerine hakka deger verir ve onun giigliiye degil
sahibine ait oldugunu bilir. Fakat o, giinliik yasaminda kendi hayvani dogasi ile bu
insani suur arasinda siirekli git geller yasar. insan1 bu etik gerilimden kurtaracak
ve olmasi gerekene yonlendirecek saik ise ahlak ve vicdandan baskasi degildir. Bu
yoniiyle ahlaki, “biligsel olarak kendisini 6teki canlilardan ayirt eden bireyin duyussal
olarak da insanligini kesfetmesi” seklinde tanimlamak miimk{indiir.

Antik ¢agda putperest diislince ahlakin kaynagini tanrilarin buyrugu olarak
goriirken bu déonemin filozoflar1 onu dogal evrenin bir pargasi kabul etmiglerdir. Orta
cag skolastisizminde bu iki goriis uzlastirilmis, dogal yasa ile Tanr1’nin buyrugunun
bir ve ayn1 oldugu disiiniilmistiir. Kuskusuz ahlaki degerlerin insaniistii bir dogaya
sahip oldugu diislincesi, bunlarin makul, degismez, her birey ve toplum i¢in tiim
zamanlarda ayni1 anlam ve dneme sahip soyut ilkeler olusunu ifade etmektedir.

Erken zamanlardan itibaren orf ve adetler i¢erisinde varlik bularak bir takim
somut normlar, emir ve yasaklar manzumesi haline doniisen ahlaki degerler, devlet
mekanizmasinin ortaya ¢ikmasiyla “hukuklagma” siirecine girmistir. Dolayisiyla
ahlaki normlarin 6nemli bir kism1 zaman igerisinde 6rf, adet veya hukuk kuralina
donigmiistiir. Ancak bu durum 6rf ve hukukun ahlaktan ibaret oldugu manasina
gelmez. Zira bir arada yasamak birtakim diizen kurallarin varligini zorunlu kilar.
Mesela karayolundaki ¢izgiler veya mesai saatleri gibi diizenlemeler kaynagini ah-
laktan almaz. Fakat ahlaki amaglari bulunmasa da bir kez konulduktan sonra onlart
ihlal etmek ahlaka da aykiri kabul edilebilir. Yine bir arada yasayan veya ¢alisan
kisilerin aralarindan bir yonetici se¢gmesi vicdanin bir emri degildir. Ama segilen
yoneticinin getirdigi diizeni kabul etmemenin hukuki oldugu kadar ahlaki sonuglari
da vardir. Ote yandan hangi ahlak kuralmin yazili (hukuk) veya yazisiz (6rf) yasaya
doniiseceginin kararini toplumsal ihtiyaglar verir. Dolayisiyla ihlali halinde sosyal
diizenin bozuldugu, bir arada yasamanin zorlastig1 ve baskalarinin dogrudan zarar
gordiigii ahlak kurallarinin, 6ncelikle toplumsal baski (kinama) yoluyla, daha sonra
da hukuk sisteminin maddi yaptirimiyla (ceza) koruma altina alindigini sdylemek
miimkiindiir. Oyleyse hukuk sisteminin gelistigi toplumlarda biitiin ahlak yasalarimni
hukuk giivencesi altina almay1 ve bu sayede yasanacak ihlalleri asgariye diisiirmeyi
teklif edebilir miyiz? Bu sorunun cevabinin olumsuz olmasi, yalnizca teklifin uy-
gulama imkaninin bulunmamasiyla izah edilemez. Aksine boyle bir imkéan bulunsa
bile ahlakin asil, hukukun fer’ oldugu disiiniildiigiinde, asli fer’e doniistiirmek her
ikisini de ortadan kaldirmak anlamina gelecektir. Nitekim ahlak vicdanin emrine
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uymak demektir. Kapiya taktigimiz kilidin sadece hirsizlart muhatap almasi gibi,
hukuki yaptirim da s6z konusu vicdani emri isittigi halde hayvani giidiilerine yenik
diiserek ona uymaktan imtina eden “diiskiinler” i¢in ¢ekilmis bir ¢ite benzer. Bu ¢it
ayn1 zamanda Oniindekinin ¢arpip geri dondiigiinii géren arkadaki kotii niyetliler
(potansiyel hirsiz) i¢in de caydirict bir nitelik tasir.

Ahlakin bir yiizii reziletlerden uzak durmaksa diger yiizii de faziletleri ka-
zanmaya caligsmaktir. Kotiiliklerden kaginmayana ceza verilebilirse de erdemli
davranislart sergilemeyenleri cezalandirmak miimkiin ve isabetli degildir. Kotilii-
giin yaptirimi ceza, iyiligin yaptirimi 6diildiir. Yapilan her iyiligi maddi bir 6diille
miikafatlandirmak, tanrisal bir kudrete sahip olmay1 gerektirir. Keza salt fayda ve
cikar i¢in yapilan iyilikler de hi¢bir zaman gergek bir erdeme doniisiip ruhta meleke
haline gelmeyecektir. Diger taraftan ahlak nizaminin iyilik karsisinda vaat ettigi
manevi tatmin ve igsel tamamlanma (kemal) duygusu, felsefe yoluyla derinlestirilip
egitim yoluyla toplumun her bir ferdine kazandirilabilir. Ahlakin bu ¢ift yonlii ve
kademeli yapisi kelam terminolojisinde “kabih-hasen” ve “vacip-tefaddul” (lituf)
kavram c¢iftleriyle karsilanir. Kotiiliikk anlamina gelen kabih cezaya (hukuk) konu
olabilir bir yapidadir. Ote yandan hasen (iyi) fiilin bir tiirii olan vacibin (zorunlu
iyilik) terki de yine kabih sayilir ve onun hilkmiini alir. Zorunlu olmayan iyiligi
ifade eden tefaddul ise riza ve goniilliiliik esasina dayandigi i¢in gergek anlamda
ahlak ve erdeme karsilik gelir. Dolayisiyla iyiligin asgari sartlarini tespit eden hukuk
noktasinda herkes esit olmak zorundadir. Ahlak ise halk kosusu gibidir, belli bir {ist
smir1 yoktur, her birey kendi kapasite ve ¢abasi nispetince ilerler. Bununla birlikte
bazi ahlaki iyilik veya kotiilikklerin zaman igerisinde yasal zorunluluk haline geldigi
goriiliir. Dolayisiyla adalet, comertlik, merhamet vb. temel erdemlerde bir degisim
olmasa bile ahlak ve hukuk normlarinin insanlik medeniyeti ilerledik¢e daha da
gelisip cogalmasi ve rafine bir hal almasi pek tabiidir.

Modern donemde bir taraftan toplumsal hayatin ekonomik, siyasi, kiiltiirel
vb. bakimdan daha kompleks bir yapiya biirtinmesi, diger taraftan da nesnellik ve
evrensellik arayisinin bilim zihniyetinin temel unsuruna déniismesi, hukukun nispe-
ten goreceli olan din, kiiltiir, 6rf gibi yerel unsurlardan beslenen ahlakin etkisinden
kurtarilmasi gerektigi fikrini dogurmustur. Hukukun ahlaki kabullerden arindirilip
bilimlestirilmesi tecriibesi (hukuki pozitivizm) Bati diinyasinda umulan sonucu
vermez. Ote yandan giiniimiizde hukukun, “evrensel ilkeler” ve “evrensel haklar”
gibi herhangi bir din veya kiiltiiriin ahlak miiktesebatina dogrudan referansta bu-
lunmaksizin diinyanin her yerinde gegerli olabilecek bir i¢ ahlak ve temel hukuki
degerlere kavusmasinda bu tecriibenin katkisindan s6z edilebilir. Kuskusuz ilgili ilke
ve haklarin kodifikasyonu kadar ayirim yapilmaksizin her toplumda uygulanmasi da
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biiyiik 6nem tagimaktir. Bu noktada hegemonik gii¢lerin ve uluslararasi teskilatlarin
az gelismis iilke halklarina yonelik tutum ve uygulamalarmin hukuk teorisiyle uyus-
madigi bir gergektir. Bununla birlikte ekonomik ¢ikarin etkisindeki siyasi pratiklerin
giicliiden yana tavir almak yoniinde sekillenmesi hukuku anlamsizlastirmaz. Bilakis
hukukun iistiinliigiine olan ihtiyacin uluslararasi boyuttaki énemini pekistirir. Icinde
bulundugumuz konjonktiir, islam diinyasinin evrensel hukuk ilke ve normlarmin
hem tiretimine hem de adil bir bicimde uygulanmasina yapacagi katkilar1 daha da
gerekli kilmaktadir. Nitekim klasik donem IslAm medeniyeti felsefe, bilim, sanat,
mimari ve dini diisiince gibi pek ¢ok alanda insanligin ortak birikimine hatiri sayilir
katkilarda bulunmay1 bagarmistir. Giiniimiizde ayni basarinin saglanabilmesi ise diin
oldugu gibi bugiin de miisliiman bilincin vahiy ile olan diyalojik iligkisini koparma-
dan, zamanin ruhuna uygun yeni “yorum teorileri” ortaya koyabilmesine baghdir.

IslAm’m inang esaslar1 ve metafizik boyutu keldm ilminin, ibadet ve davrams
esaslar1 boyutu da fikih ilminin konusunu teskil etmektedir. Bu iki ilmin iglevi nas-
lardan konusuyla alakali ilke ve hiikiimleri ¢ikarmakla sinirli degildir. Ayni1 zamanda
onlar, dini bilgiyi yenileme ve gelistirme vazifesini de icra etmislerdir. Zannedilenin
aksine konu alani paylasimi disinda kelam ve fikih, usul bakimindan miisterek bir
zemine dayanmaz. Dogdugu donemin dini ve felsefi meydan okumalarina bir cevap
olarak gelisen kelam akilc1 bir metoda dayanir. Hizla biiyiiyen Islam devletinde kamu
diizeninin saglamak tizere hukuk ve yargiya duyulan ihtiyacin bir tiriinii olan fikih
ise nakil merkezlidir. Inang esaslarinin ayn1 zamanda rasyonel, evrensel ve degismez
oldugu diislincesi, peygamberlerin asil gérevinin yasa (seriat) getirmek seklinde
algilanmasina neden olmus ve bu algi fikhin ana kaynaginin nakil, konusunun ise
ibadet ve hukuktan ibaret oldugu diisiincesini pekistirmistir. Sonug itibariyle siinni
diislince inangta rasyonellesmeyi (kelamilesme) biiylik capta basarmis, ancak amel
sahasinda ilk donemin (Selef) bilgiyi Kur’an ve stinnet ile sinirlayan anlayisindan
bir list seviyeye ylikselememistir.

Kanaatimize gore peygamberlik miiessesesinin asil amaci kiyamete kadar
degismeyecek yasalar getirmek degil, ahlaki degerlerin inangla biitiinlestigi
toplum”un ingasidir. Kur’an’da yasamanin varligi bu diisiinceyi nakzetmez. Bilakis

erdemli

seriat hem onsuz bir toplumsal yasam diisiiniillemeyecegi i¢in hem de niibiivvetin
yiiksek hedefine ulasmay1 kolaylastirmasi dolayisiyla vardir. Nitekim ¢ok 6nemli bir
amagla yola ¢ikan bir kimsenin yolda mola verip yemek yemesi, onun hedefinin bu
yemek oldugunu kanitlamaz. Bir kimsenin maksadi ayirdigi zaman, verdigi deger ve
yaptig1 referanstan anlagilir. Bu agidan bakilirsa Kur’an’in ayetlerinin biyiik cogun-
lugunun ahlaki degerlere hasredildigi; varlik, inang, davranis ve ibadete dair hikkiim
ve aciklamalarin arka planinda dahi daima ahlaki hedeflerin gozetildigi goriilecektir.
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Kelam ilmi i¢in gerekli oldugu gibi fikihta da konu ve usul yenilenmesine
ihtiyag vardir. Bu yenilenmenin Islam’in 6ziine daha uygun olmas1 bir tarafa, mo-
dern donemin meydan okumalari dikkate alindiginda bir zorunluluk ifade eder. Bu
zorunlulugun hayata gegirilmesi baglaminda aragtirmamizin verilerine dayanarak
asagidaki tekliflerin tartisilabilecegini diisliniiyoruz:

1. iIk olarak, fikih dikkatini hukuktan ahlaka ¢evirmeli, “Islam ahlak esasla-
rinin teori ve pratigini konu edinen ilim” haline gelmelidir (“ilmi’l-ahkam” degil,
“ilmii’l-ahlak” olmalidir). Bu baglamda “teklif” kavramina yiiklenen anlamin ye-
nilenmesi, dini-hukuk? yiikiimliilik yerine, dini-ahlaki yiikiimliiliik perspektifine
dayandirilmasi gerekmektedir. Bu anlamda insanlarin bu hayatta belli davranis ka-
liplarini yerine getirip, karsiliginda belli “puanlar1” (sevap) elde etmekten ziyade,
belli bir ahlaki esigi asmak ve asgari erdem diizeyine ulasmakla sorumlu tutuldugu
belirtilmelidir. Dolayistyla ibadetler basta olmak {izere tiim emir ve yasaklarm kendi-
leri birer amag olmaktan Gte, yiiklenen bu sorumlulugu yerine getirmeyi kolaylastiran
birer ara¢ ve firsat olarak degerlendirilmelidir.

2. Hukuki sorumluluk, somut, sinirli, otoriteye bagli, degisken ve muvakkattir.
Ahlaki sorumluluk ise sabit degerlere dayali, evrensel, diinyevi oldugu kadar da uh-
revidir. Hukuk teknik bir siire¢ sonucunda ahlak, siyaset ve ekonomi gibi yapilarin bir
iirtinii olarak ortaya ¢ikar. Modern donemde etik teorilerden bagimsizlagan hukukun
iiretimi konusunda beseriyetin disaridan bir destege olan ihtiyaci 6ne ¢ikmaz. Baska
bir deyisle hukuk orf, din ve ahlak gibi deger sistemlerinin katkisiyla gelismistir.
Ancak ¢agimizda kendi riistiinii ispatlamis ve bagimsizligini biiylik oranda kazanmig
goriiniir. Ahlak ise felsefl bir yapidir. Her ne kadar temelde rasyonel olsa da metafizik
katkilara agiktir. Ahlakin teorisini belirleyen adalet, merhamet, cesaret, itidal gibi
degerler kadar, bu degerlerin pratigini teskil eden ahlak kurallar1 da hi¢bir zaman
dinden miistagni degildir. Kuskusuz tek bir evrensel etik teori ve onun pratiginden
s0z edemeyiz. Bu durumda vahyin isaret ettigi degerler en azindan inananlar i¢in
en yliksek ahlaki idealler olarak goriilmeye devam edecektir.

3. Fikhin bilgi kaynaklar1 arasinda akil bilgisinin kelamda oldugu gibi miis-
takil ve hatta baz1 hususlarda belirleyici bir yeri olmadir. Ahlak ve klasik donemde
ondan ayrn diisliniilemeyen hukukun akil tarafindan idrak edilebilecek bir tabiati
bulunmadig1 varsayimi {izerine kurulan fikih usuliinde Kur’an ve siinnet asli delil
(esbab-1 ilm) kabul edilmistir. Halbuki ahlak ve hukuk diisiincesi en eski devirler-
den beri insanlik muhayyilesinde mevcuttur. Zira iyi ve kotii ayirimi en saf ve ilkel
zihinlerin bile malumudur. Vahyin hatirlatici olusu (tezkire) tevhitten dnce ahlaka
uygun bir sifattir. Bu sebeple vahyin getirdigi degerler sistemini beseriyetin o giine
degin tirettigi (hukuk) ya da kesfettigi (ahlak) birikimi tamamlayic1 (tekmile) bir
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unsur olarak okumak gerekir. Yine vahyin bu konuda sundugu bilgiyi “deger” ve
“norm” (hiikiim) seklinde iyiye ayirmak, tiimel degerlerin evrenselligi karsisinda
tikel normlarin yerellik tasidigi ve gelisime agik oldugunu séylemek miimkiindiir.
Bu noktada klasik fikhin maslahat ve makasid teorisinin basarisizligi, bastan beri
vurgulamaya g¢alistigimiz {izere, vahyin hukukunu esas alip, o hukukun dayandigi
ahlaki yapiy1 gormezden gelmesinde aranmalidir. Dolayisiyla insani bilincin ayril-
maz bir pargasi olan ahlakin rasyonel tabiatini ve aklin bu tabiati kavrama giiciinii
yadsimasi, kacinilmaz olarak fikih ilmini, yanlis parkurda yarisan tek bacakli bir
kosucuya doniistiirmiistiir.

4. Bu yeni yontemin ortaya ¢ikaracagi “akil-nakil” ¢atigmasi (senkronizasyon
sorunu) “nesih” kavramina bagli dar bir nakli ¢cergevede ¢oziime kavusturulamaz.
Ancak ahlakiyat baglaminda yapilacak “deger-norm” (tiimel-tikel) ayirimini esas alan
yeni bir hermendtik yontemle “mevrid-i nasta te’vile mesag” bulmak gii¢ degildir.
Sembolik yapist (ash) itibariyle ibadetlerin sem’1 niteligini vurgularken, uygulamada
Hz. Peygamber’in “sadelik”, “kolaylik”, “sahsilik™ gibi ilkelerinin bu alanda da
ictihada model olabilecegi goz ard1 edilmemelidir.

Sonug olarak ahlak ve hukukun iki diizeyde ele alinmas1 gerektigini diisiiniiyo-
ruz. Kanaatimizce evrensel ve rasyonel diizeyde ahlaki ve hukuki degerler her insan
i¢in ayn1 anlama sahiptir. Farkli din ve kiiltiirden insanlarin birlikte yasamak zorunda
olduklart modern toplumlarda devlet ve kurumlarin esas almasi gereken iste bu insani
seviyedir. Vahyin emir ve yasaklar1 bu “insani diizey”e dair olabilecegi gibi, daha iist
bir “Islami diizey”e de ait olabilir. Ornegin hirsizlik veya koguculugun yasaklanmasi
insani diizeye; i¢ki, zina veya domuz etinin haramlig1 Islim’a mahsus olan bir iist
seviyeye isaret eder. Bizim buradaki itirazimiz, Hz. Peygamber’in 6rnekliginde
hukuk-ahlak ayirimi yapilmaksizin getirilen bu emir ve yasaklarin fikih tarafindan
hukuki zemine gekilmeye ¢alisilmasina yoneliktir. Burada dogru olan tavir ise dinin
ahlaki ilke ve maksatlarmin devlet zoru yerine, iman giivencesi altina alinmasidir.
Ote yandan baz1 modern hukuk ilke veya uygulamalarinin {s1dm’in ahlak esasla-
riyla celistigi kanaati belirirse, bu kanaat evrensel akil diline (akliyyat) ¢evrilerek
muhataplartyla tartigilabilir. AkIT agiklamasi yapilamayan hususlarin (sem‘iyyat) ise
dini sembol ve ibadetler alanina (taabbiid) birakilmasi ve bu tiir meselelerin hukuk
sahasina taginmamasinin daha saglikli sonuglar doguracagi kanaatindeyiz. Hukukun
gorevi “haklar” teslim etmekten ibarettir. Ahlak ve din ise “0dev” esasina dayanir.
Toplumda herkese haklarini teslim etmeden fertlerden ahlak beklemek bosunadir.
Temel haklar ve asgari ahlaki degerlerde esit konumda bulunan insanlardan din, daha
fazla gorev (ibadet) ve yliksek bir ahlak bekler. Unutulmamalidir ki devlet zoruyla
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yalnizca hukuk diizeni tesis edilebilir. Ahlak ise vicdan ve orfiin, dini erdemler de
Allah inanc1 ve ahiret bilincinin golgesinde yeserir.

KAYNAKCA

Acikgeng, Alparslan. “Islam Diisiince Geleneginde Ahlak-Hukuk iliskisi Uzerine
Fazlur Rahman”. Uluslararast Fazlur Rahman Sempozyumu: Giiniimiizde
Felsefe Din Algist ve Ahldk. ed. Cafer Mum. Malatya: inénii Universitesi
Yayinlar1, 2016.

Adal, Erhan. Hukukun Temel Ilkeleri: EI Kitabi. Istanbul: Legal Yayincilik, 12 Ba-
sim, 2012.

Aki, E. Irem. “Hukukun I¢ Ahlaki: Lon L. Fuller’in Gériisleri Cercevesinde Bir
Inceleme”. Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 64 (2015), 1-36.

Aklas, Sururi. “Modern Dogal Hukuk Baglaminda John Finnis’in Hukuk Teorisi”.
Erzincan Binali Yildirum Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/1-2 (2004),
3-22.

Aktas, Sururi. “Hukuki Pozitivizm”. Sosyal Bilimler Ansiklopedisi. Erisim 30 Ekim
2023. https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/hukuki_pozitivizm

Altunisik, Mehmet Akif. “Bireysel-Toplumsal Farkliliklar ve Ahlaki Gorecelik So-
runu”. Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (Haziran 2018),
261-282.

Apaydm, H. Yunus. “Ictihad”. TDV Islam Ansiklopedisi. Erisim 26 Kasim 2023.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ictihad

Aydin, Metin. “William Whewell ve John Stuart Mill’de Ahlak-Hukuk Iliskisi”.
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 49-71.

Bardakoglu, Ali. “Ahlakin Fikih Kurallar1 Arasinda Buharlagmas1”. Eskiyeni 35
(Kasim 2017), 51-94.

Bix, Brian H., “Dogal Hukuk: Modern Gelenek”. ¢ev. Ertugrul Uzun. Dokuz Eyliil
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 6 (2004), 291-344.

Cicero. Yasalar Uzerine. ¢ev. C. Cengiz Cevik. Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
5 Basim, 2019.

Ciftcioglu, Ceylan - Bozkurt, Omer. “Insan Haklarmin Etik ile liskisi”. Turkish
Academic Research Review 6/2 (2021), 661-696.



244 INANCIN AHLAKI

Demirtasoglu, Omer - Ugar, Giilce Ecem. “Dogal Hukuk ve Hukuki Pozitivizm
Anlayislariin Hukuka Aykirilik Kavrami Cergevesinde Ceza Hukukuna Yan-
simalarinin Degerlendirilmesi”. Ankara Barosu Dergisi 81 (2023), 357-379.

Erdogan, Mustafa. “Hukuk Fikri’nin Oziinii Olusturan Ug Anahtar”. Karar. Erisim
30 Ekim 2023. https://www.karar.com/gorusler/hukuk-fikrinin-ozunu-olus-
turan-uc-anahtar-1793587

Erturhan, Sabri. “Islam Ticaret Hukukuna Viicut Veren Ahlaki Esaslar”. Islam Hu-
kuku Aragtirmalart Dergisi 16 (2010), 213-246.

Gozler, Kemal. “Tabii Hukuk ve Hukuki Pozitivizme Go6re Adalet Kavrami”. Mu-
hafazakar Diigiince Dergisi 4/15 (2008), 77-90.

Gozler, Kemal. Hukuka Giris. Bursa: Ekin Basim Yayin Dagitim, 12 Basim, 2015.

Giiler, [Thami. “Siinnilikte Ahlakin Zayi Olusunun Kelami Hafriyat1 (Teolojik Ar-
keoloji)”. Eskiyeni 35 (Kasim 2017), 95-112.

Giiloglu, Yavuz. “Ahlak Kurallarinin Ttirk Hukuk Sistemine Etkisi”. Siileyman De-
mirel Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Arahk 2020), 1-18.

Giirbiiz, Ahmet. “Dinsel/Islami Hukuk Kavrami ya da Felsefe-Din ve Hukuk iliskisi
Uzerine Bir Yaklasim”. Bingol Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi 2/1 (2018), 11-21.

Giirler, Sercan. Ahldk ve Adalet: Cagdas Ahlik Felsefesi ve Adalet Sorunu. Istanbul:
Legal Yaycilik, 2007.

Hallaq, Wael. “Ahlaki Hukukun Temeli: Kur’an’a ve Ser‘? Hukukun Ortaya Cikisina
Yeni Bir Bakis”. cev. Hacer Kontbay. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43 (2012), 141-172.

Hart, H. L. A. Hukuk, Ozgiirliik ve Ahlak. gev. Erol Oz. istanbul: Islik Yayinlari, 2020.

Isiktag, Yasemin. “Hukuk, Etik Iliskisinde Yeni Gelismeler”. Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 58/1-2 (Temmuz 2011), 3-14.

Imamoglu, Tuncay. “Ahlaksiz Hukuk ve Dinsiz Ahlak Miimkiin miidiir?: Felsefi Bir
Yaklasim”. llahiyat Tetkikleri Dergisi 55 (Haziran 2021), 237-249.

Kahraman, Abdullah. “Din-Hukuk iliskisi ve Kur’an’da Hukuki Ayetler: Ahkdm
Ayetleri”. Kocaeli Ilahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 65-78.

Kavak, Yalgin. Medeni Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari. istanbul: Legal Ya-
yincilik, 2 Basim, 2019.

Kaya, Emir. Fikihtan Hukuka: Bir Doktrin Onerisi. Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2022.

Killioglu, ismail. Ahldk ve Hukuk Iliskisi. Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1988.



AHLAK, HUKUK VE DIN iLiSKiSi 245

Kose, Saffet. “Hukuk mu Ahlak m1?: Islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk
1liskisi Baglaminda Bir Inceleme”. Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 17
(2011), 15-50.

Kuguradi, loanna. Etik. Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlar1, 1999.

Masali, Miinteha. “Taha Abdurrahman’m Fikh1 Ahlaka Dayandirma Cabasi: I’timari
Fikihtan I’timani Fikha Gegis Onerisi”. Eskiyeni 48 (Mart 2023), 115-134.

Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed. 7e 'vildtii'[-Kur 'an. thk. Ahmed
Vanlioglu vd. 17 Cilt. Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010.

Mavil, Kilig Aslan. Matiiridi Diisiincede Ilahi Adalet. Ankara: Fecr Yaynlari, 2019.

Okumus, Namik Kemal. “Ilmihal Dindarhigmin Ahlak Algisi ya da ‘Ahlakli Insan’
Tasavvurumuzun Geleneksel Kaynaklart Uzerine Bazi Tespitler”. Sarkiyat
7/2 (Mart 2016), 234-276.

Orhan, Fatih. “Ser‘i Naslar Karsisinda I¢tihadin Imkan1: ‘“Mevrid-i Nasta Ictihada
Mesag Yoktur’ Kaidesi”. Islami Ilimler Dergisi 16/1 (Mart 2021), 107-131.

Ozdal, Seda. “Hukuki Pozitivizmin Deger Karsitligi ve Sonuglar1 Uzerine Bir Deger-

lendirme”. Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi 46/2 (2022), 265-270.

Ozel, Kadir Can. “Etik ve Etik-Hukuk Arasindaki Iliski”. Tiirkiye Adalet Akademisi
Dergisi 33 (Ocak 2018), 685-708.

Ozlem, Dogan. Etik: Ahlak Felsefesi. istanbul: Notos Kitap, 6. Basim, 2022.

Ozlem, Dogan. Tarihselci Diisiince Isiginda Bilim Ahlak ve Siyaset. Istanbul: Notos
Kitap, 2016.

Ozturan, Hiimeyra. Ethostan Ahldka: Antik Yunan Ahldk Literatiiriiniin Islam Diin-
vasina Intikali ve Alimlanigi. Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020.

Platon. Devlet. gev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz. Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yaynlari, 39 Basim, 2019.

Reinhart, A. Kevin. “Islam Ahlak1 Olarak Islam Hukuku”. ¢ev. Abdurrahman Candan.
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 239-260.

Saruhan, Miifit Selim. “Hukukun Adaletinden Adaletin Hukukuna”. Eskiyeni 36
(Mayis 2018), 7-17.

Tiircan, Talip. Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz ve Gegerlilik
Sorunu. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.
Tiirkeri, Mehmet. “Etik Tarihindeki Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayislart ve Bu Anlayis-

lardaki Dini Unsurlar”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
22 (2005), 135-164.



246 INANCIN AHLAKI

Yaman, Ahmet. “Fikih-Ahlak Iliskisi: Islam Ameli Ahlakinin ilke ve Uygulamalari
Cercevesinde Bir Giris”. Usul Islam Arastirmalari 9/9 (Haziran 2008), 87-118.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Ka-
musu. haz. Ayhan Yal¢in. 5 Cilt. Istanbul: Eser Nesriyat, 1996.

Yildirimer, Sahban. “Islam Hukukunda Bazi Terminolojik Problemler”. Islam Hu-
kuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 39-62.

Yildirimer, Sahban. “Tabii Hukuk Teorisi Baglaminda Hukukun Etik Karakteri ve
Etik (Meriyeti) Gegerliligi”. Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast,
73/1 (2015), 249-258.

Yildirimer, Sahban. “Thomas Aquinas’tan Orhan Miinir Cagil’a Teolojik Tabii Hu-
kuk”. Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 45 (Ocak 2021), 379-398.

Yiiksel, Mehmet. “Etik Kodlar, Ahlak ve Hukuk”. Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Der-
gisi 5/1 (Haziran 2015), 9-26.

Yiiksel, Mehmet. “Modern Kiiltiirde Hukuk ve Ahlak”. Hukuk Felsefesi ve Sosyo-
lojisi Arkivi: 25. Kitap. 113-128. Istanbul: Istanbul Barosu Yayinlari, 2012.

EKk 1- Sekil: Hukuk, ahldk ve din iligkisi

—_— Dini Ahlak

=y Dini Hukuk
(ibadetler, Emir ve

Yasaklar)

—— Ahlik




BESINCI BOLUM

AHLAKIN GELECEGI VE GELECEGIN AHLAKI






Ahlakin Gelecegi ve Gelecegin Ahlaki

Seyithan CAN"

Giris

20. yiizyilin son ¢eyregine gelindiginde, bedene miidahale daha teknik bir
mesele haline geldi. Bedene yerlestirilen protezler, piller, yapay malzemeler insana
kismi olsa da plastik ve biyonik bir dzellik kazandirdi. 21. Yiizyilda ise, bir taraftan
gen teknolojisi bedene bir mithendislik malzemesi gibi yaklasirken; diger taraftan
insanlara istedikleri sperm ve yumurtalardan déllenme imkani sunan iireme tekno-
lojileri gelistirildi. Biitlin bunlar, heniiz ham olan ama giderek daha rafine bir hal
alan nanoteknolojinin gesitli yonleridir. Bunun yaninda insanlar, kusurlu genleri
modifiye edilmis genlerle degistirmek ve farkli kaynaklardan genler yerlestirerek
bitki ve hayvanlarin genetik yapisini degistirmek i¢in biyoteknolojiler yaratti. Ev-
rimsel genetik siirecleri asarak klonlama yapabiliyor ve insanlarin genetik kodlarini
degistirebilecek yontemlere yaklagilmaktadir.

Teknolojik icatlar bedenlerimize, zihinlerimize ve sosyal etkilesimlerimize
niifuz ederek var olan siireci degistirmektedir. Bu degisimler sadece insanin kimlik
ve iligkilerini de doniistiirerek, etik, yasal, toplumsal, teolojik varolusun anlamini
etkilemektedir.! Er ya da gec bunlarla yiiz yiize kalacagimiz asikardir. Dolayisiyla
baz1 hayati sorular1 sorup yanitlamamiz agik bir hal almaktadir.? Bu baglamda me-
tafizik alani ilgilendiren ve teolojik bir baglam ¢ercevesinde tartisilabilecek 6nemli
sorunlar dogmaktadir.

Insan genomu doga tarafindan kutsanmis midir? Hiicrelerimizin her birinde
caligan genetik kod, ilahi yaratimin bir {iriinii miidiir? Genlerimiz Tanr1 tarafindan m1
yerlestirildi? Eger oyleyse, genetik kodumuzun miihendisligini yapmak i¢in doganin
veya Tanr1’nin iznine sahip miyiz? Kendi DNA’'miza girerek kendimizi yeniden

s

Dog. Dr., Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. seyithancan@gmail.com
1 Sheila Jasanoff, Teknoloji ve Insanin Gelecegi, gev. Barig Goniilsen (istanbul: bhst Yaymalri, 2021), 17.
2 Jamie Metzl, Darwin Hackleniyor, gev. Duygu Ak (Istanbul: Tellekt, 2021), 25.
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tasarlamaya kalkistigimizda, kutsal bir seyi ihlal ediyor muyuz? Yaratiklar olarak
kendimizi yaraticilarimiz m1 yapariz? Tanr1 olmadigimiza gore Tanr1 gibi oynamak
giinah midir?® Tiim bu sorulara verilecek cevaplar inancin ahlakiliginin dnemini
ortaya koymaktadir.

Calismamizda tip, biyoloji ve noroloji gibi alanlarda ortaya ¢ikan teknolojik
gelismeleri inancin ahlakiligi agisindan irdeleyecegiz. Ayrica modern donemde insana
dair ortaya ¢ikan teknolojik ve bilimsel gelismelerin teolojik agidan nasil anlagilmast
gerektigini ele alacagiz. Biitlin bu sorular1 ¢alismamizda degerlendirerek gelecekte
inancin ahlak temelli inga edilmesi gerektigini vurgulayacagiz. Calismamizda ilk
etapta insanin biyolojik yapisi ile inancin ahlaki arasindaki iligkiyi ortaya koymaya
calisacagiz. Bunu yaparken gelecegin ahlakinin belirlenebilmesi i¢in bazi kriterler
tizerinden hareket etmememiz gerekecektir. Bu kriterleri teknoloji-insan iligkisinde
genellikle ele alinan tartigmalar {izerinden insa ettigimizi vurgulamak isteriz. Tekno-
lojik uygulamalarin birgok yonii bulundugundan dolay1 her uygulamayi asagidaki
belirlenen kriterler dogrultusunda tartismasini yaparak sonuca gitmeye calisacagiz.

Gelecegin ahlakini belirlemek i¢in belirledigimiz kriterler sunlardir: Birin-
ci ilkemiz, Teknoloji ile insan dogasina yapilan miidahaleler, “Tanr1’nin roliinii
oynamak midir?” Bu ilkeyi ele alirken 6zellikle teknolojik uygulamalarin insan
dogasina yonelik miidahalesinin Tanr1’nin rolii olup olmadig tespit edilmeye ¢ali-
silacaktir. Diger bir ilkemiz, teknolojik miidahalelerin insanin kaderine miidahale
olup olmamasidir. Bu ilkede insan dogasina yonelik “herhangi bir miidahalenin
onun yasamina dair bir kader belirleme siireci midir?” Veya onun yasaminin kendi
iradesi disinda belirlenecegi sz konusu mudur? Bunu tartisacagiz. Uciincii temel
ilkemiz ise teknolojik miidahaleler, “Insanin onuruna ve kutsalligma zarar verir mi?”
olarak belirlendi. insanin kutsalligindan diger varliklarin farkliligimin ele almacag
bu ilke kapsaminda teknolojik miidahalelerin insan1 insan yapan 6zelligine zarar
verip vermeyecegi lizerinde bir degerlendirme siirecini ifade edecektir. Son olarak
belirlemis oldugumuz ilke de teknolojik uygulamalarin insana dair “yarar ve zarar
boyutunun” belirlenmesidir. Sayet bir uygulama belirlenmis olan ilk ti¢ tilkenin her-
hangi bir problem tagimadigina yonelik bir degerlendirme neticesi ile belirlenirse en
son ilkede teknolojik uygulamalarin bireysel ve toplumsal yarar ve zarari izerinde
bir degerlendirme yapilarak sonuca gidilecektir.

1. Genetik Miidahalenin inancin Ahlaki Baglaminda Kritigi

Genetik, biyolojinin kalitim ve varyasyonlarla ugrasan alanidir. Bu disiplin,

hiicreleri, insanlari, onlarin getirdikleri nesli ve canlilarin i¢inde yasadiklar1 po-
3 Ted Peters, Playing God? genetic determinism and human freedom (New York: Routledge, 2003), 20.
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plilasyonlarla ilgili ¢aligmalar1 kapsar.* Genlerimiz kimligimizin ana diregi olup
olasiliklar yelpazemizin yonlerini bir¢ok agidan sekillendirir ve insan olarak kim
ve ne oldugumuzu belirleyen seyin temelini olusturur.’ Genetik miidahale, belirli
bir DNA dizisinin, niikleotid degistirme, ekleme veya silme gibi usullerle bilingli
bir bicimde degistirilmesi manasina, gelir.® Gelecekte genleri degistirerek, insanin
biligsel yapisini, kimligini, mizacini veya cinsel yonelimini degistirebilme imkanini
elde edecegiz.” Ornegin insanlar, bilissel yeteneklerini (bellek, dikkat ve islem hiz)
artiran, empati, daha fazla pratik akil, entelektiiel ve duygusal gelisimi saglayacak
genleri secebilecek ve genetigi degistirilmis insanlar olabilecektir.®

Genetik miidahale konusundaki etik tartigmalar, iki yonlii olacak sekilde ele
alimmaktadir. Birincisi soy hattina odaklanan genetik miidahale, ikincisi somatik
genetik mildahale seklinde yapilandir.® Biyoetik polemiklere bakildiginda somatik
genetik miidahalelerin ekseriyetten etik agidan kabul edilebilir olarak degerlendiri-
lebildigini sdyleyebiliriz. Soy hattina yonelik genetik miidahalelerde ise cogunlukla
itiraz edilmekte ve bunlar neredeyse bir tabu olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alis-
mada kapsamli bir sekilde degerlendirecegimiz bu itirazlarin bircok sebebi bulunsa
da esasinda soy hattina yonelik genetik miidahaleler, somatik miidahalelerle kiyasla
teknik olarak pek ¢ok avantaj igermektedir. Soy hattina yonelik genetik miidaha-
lelerde hedeflenen degisiklikler daha ekonomik olup hem daha kolaydir hem de
basar1 miktar1 ¢ok daha fazladir. Ne var ki soy hattina yonelik genetik miidahaleler,
kalic1 olmakta ve nesilden nesile aktariimaktadir. Iste bu kalitsal aktarim olgusu soy
hattina yonelik genetik miidahalelerin gerek insan dogasi gerek insanlik serefi ve
gerekse de gelecek nesillerin haklar1 baglaminda hararetli bir sekilde tartisiimasina
neden olmaktadir.”

Kimi bilim insanlarina gore genetik miidahale ve degisiklik kisinin dogal
gelisim siirecini olumsuz etkileyerek, dogacak ¢ocugu dogal yollardan verilen bir
hediyeden iiretime doniistiirmekte; insanin dogalligini ortadan kaldirmakta ve insan
tabiatina bilylik bir zarar vermektedir. Onlara gore insan tabiatina yapilan boylesi
bir miidahale ahlaki agidan kabul edilemez olarak degerlendirilmelidir. Soy hattina

4 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2014), 13.
5 Metzl, Darwin Hackleniyor, 109.

6  Maide Baris, Unut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale (Istanbul: BETIM, 2022), 85.

7

Elif Akcay, Biyoteknolojinin Transhiimanizm ve Evrim Baglamindaki Yeri: Insan Genom Projesi ve Etik
Tartigmalar (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Enstitiisii Gazetecilik Anabilim
Dali Bilisim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 87.

8  Newton Lee, “Brave New World of Transhumanism”, The Transhumanism Handbook, ed. Newton Lee
(Switzerland: Springer, 2019), 19.

9  Baris, Unut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 141.
10  Baris, Umut ve Kaygt Arasinda Genetik Miidahale, 9-10.
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yonelik genetik miidahalenin belirli bir siire¢ sonucunda birikerek, insan genomuna
bir takim nitel degisiklikler getirecegi kacinilmaz bir gergeklik olarak oniimiizde
durmaktadir. Ne var ki bir¢ok ilim insanina gore bu gergek yalniz bagina soy hattina
yonelik miidahalelerin kategorik bir sekilde ahlaken kabul edilemez oldugu sonucuna
gitmemiz igin yeterli degildir."

1.1. Tanr’’min Roliinii Oynama

Gelisen teknolojiyle birlikte “insana” ontolojik bakimdan miidahale, insanin
yaratilistaki kodlarindan koparilmasi ve Tanri’nin yarattigindan daha mitkemmel
bir insan1 yaratma iddiasi olarak da kabul edilebilecegi soylenmistir.'> Tanr1 roliinii
oynama iddiasina gore, insan genomuna soy hattina yonelik genetik bir miidahale
insanogluna yanstyan; Tanrisal imaji, insani tasarim yoluyla bozguna ugratmak, Tan-
risal olarak sekillendirilen dogal secilimi askiya alarak dogal olana miidahale etmek,
Tanrisal olan kutsala kars1 bir atilim ve ilahi olana soyunmak olarak gériilmektedir.
Bu ¢ercevede genom Tanrisal olarak insanlara bahsedilmis kutsal, organik veya dogal
bir olgu olup, genoma miidahale Tanr1’ya karsi ¢ikmak olarak degerlendirilmistir.'

Genetik miidahaleyi Tanr1’nin roliinii oynama kriteri iizerinden ele aldigimizda
ozellikle bunun pek isabetli olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii boyle bir durumda
Tanr1 tarafindan genetik kodlarla yarattig1 insan higbir sekilde degismemelidir. Bu
noktada hastaliklar sakatliklar da Tanr1’nin kaderi haline gelmektedir. Oysaki post-
genomik donemde yapilan ¢calismalar, kalitsallik fikrini degerlendirirken soy hatti-
na yonelik miidahalenin sadece genetik etkenlerden meydana gelmedigini, bir¢ok
epigenetik etkenin de kalitsalliga sebebiyet vererek, tersine ¢evrilemez bir duruma
geldigini ortaya ¢ikarmistir. Nesiller aras1 epigenetik kalitim {izerine yapilan ¢alis-
malar, soy hattina genetik olmayan ¢evresel ve kiiltiirel etkenlerden kaynaklanan bir
takim degisikligin de tersine ¢evrilemez bir bigimde nesiller arasinda iletilebilecegini
ortaya ¢ikarmistir. Dahasi bazi arastirmalar kimi kalitsal degisikliklerin, ¢evresel
etkenlerin yeniden dengelenmesi araciligiyla sonraki nesillere de geri dondiiriilebi-
lecegini gostermistir.'* Dolayistyla DNA insanin 6zl degildir."

Genetik miidahaleler, insanin Tanr1’nin roliine soyunabilecek bir kapasiteye
sahip olduguna yonelik birtakim algilarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bu
baglamda Tanri’nin da kendi alanina miidahale edebilecek baska bir varligin olmasi

11 Baris, Unut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 202.

12 Hiisnii Aydeniz, “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”, /lahivat Tetkikler Dergisi
1/53 (2020), 365.

13 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 122-123.
14 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 157.
15 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 122-123.
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durumunda vacibul- viicut olmaktan ¢ikacagini rahat bir sekilde sdyleyebiliriz. Boyle
bir iddianin temel problemi Tanr1’nin alan1 ile insanin eylem alaninin net bir sekilde
cizilmemesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanin Tanr1’nin roliine soyunabilecek
bir kapasiteye sahip olmasi bilfiil Tanr1’nin mutlakligina zarar verir. Dolayisiyla
insanin eylem alaninin var olan bir maddeden bir seyi ortaya koyma bir seyi ¢ikarma
seklinde ele alinmasi gerektigini vurgulamak isteriz. Dolayisiyla Tanri’nin eylem
alani gibi yoktan var ettigi herhangi bir durum s6z konusu degildir. Insanin Tanr1’nin
roliine soyunabilmesi i¢in Tanr1 gibi faaliyet yliriitebilmesi ve yaraticiligini onun
gibi ortaya koymasi gerekir. Bu da biitiin elementleri bir araya getirerek varolusu
canlandirmasi anlamina gelir ki bugiin i¢in bunun miimkiin olmadigini sdyleyebili-
riz. Dolayisiyla genetik miidahale, klonlama, embriyonun kok hiicre uygulamalart,
Kimerizm ve cinsiyet se¢imi gibi bircok uygulamanin hicbir sekilde Tanr1’nin roliine
soyunma seklinde ele alinmamasi gerektigini vurgulamak isteriz.

1.2. insanin Onuru Serefi ve Kutsiyeti

Gen modifikasyonu, yapay zeka, robot gibi yeni teknolojiler insan haysiyetini
c¢igneme ve insani insan yapan degerleri zayiflatma potansiyeli tasiyor.'® Soy hattina
yonelik genetik miidahalenin, embriyonun ve onun temsil ettigi insan varliginin
serefini dejenere edecegi belirtilmektedir. Bu argiiman, seref kavramimi kiginin geno-
muna dogrudan dogruya baglamaktadir. Zira, kimin insan tiiriine ait olup olmadigini
belirleyen mefhum genom oldugundan ve insan tiiriiniin ayrilmaz bir parcasi olmak
insanlik serefine sahip olmanin yegane sart1 oldugundan, insanlik serefini insanin
genomuna baglamak goz ardi edilemez bir gercek olmustur. Soy hattt miidahalesi-
ne kars1 olan bu fikir, insanlik haysiyetinin insan genomunda gomiilii oldugunu ve
ona mildahale etmekten kaginmamiz gerektigini savunmaktadir. Ancak soy hattina
yonelik her miidahalenin insanin onur ve serefini, haysiyetini ¢igneme olarak gor-
memek gerekir. Clinkii bazi miidahaleler, onur ve seref yoniini kurtarici niteliktedir.
Dolayisiyla insanlik haysiyeti ve insan genomu arasinda var oldugu kabul edilen
normatif iliskinin tenkidi yapildiginda, kimi durumlarda insanlik haysiyetine saygi,
aslinda belirli bir insanin menfaatlerini korumak i¢in, kolektif menfaatleri gérmezden
gelerek, insan soy hattina miidahale etmemizi gerektirecektir seklinde bir sonucu
da ortaya ¢ikarmaktadir."”

1.3. Tanrr’nin Yarattigim Degistirme ve insanin Kaderi

Inancin ahlakiligi baglaminda ele alinmasi gereken konularin basinda genetik
miidahalenin Tanr1’nin yarattigini degistirme ve insanin kaderine miidahale anlam1

16  Jasanoff, Teknoloji ve Insamin Gelecegi, 11-13.
17 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 120-121.
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tasty1p tasimadigi meselesi gelmektedir. Geleneksel dinlere bakildiginda insan da
dahil olmak iizere her seyin Tanr1’ya ait oldugu bir anlay1s ortaya konmustur. insana
yonelik her sey Tanri tarafindan belirlenmis ve o sekilde diizenlenmistir. Tanr1 her
agidan insan lizerinde tasarruf sahibi olan tek varlik olarak goriilmiistiir.'®

Insani kaderinin belirlendigi ve onun kaderine miidahale edildigine yonelik
tartigmaya gelince su bilgileri 6zellikle vurgulamakta yarar vardir.

1- Genomun ¢alisma sistemi, biyolojik siire¢ igerisinde anlam kazanir: Orga-
nizma, genomun emirlerine gore imal edilen bir iiriin degildir. Genomun tagidig1
emirler organizmanin i¢inde yerlesmis olup ve siirecten kolay bir sekilde kopamaz.
Bu nedenle, insan genomuna miidahale edildiginde, tiim siirecteki farkli etmenlere
ve bunlara bagli olan tiim olasiliklara miidahale edilmis olacaktir.

2- Insan genomuna miidahale edildiginde, vuku bulacak olan sonucun nasil
bir etki ortaya ¢ikaracagini tahmin etmek genel anlamda oldukg¢a zordur.

3- Genom, dissal etkenlerden bagimsiz degildir: Gen ifadesi ve genom, epi-
genetik etkenler olarak tanimlanan gen otesi etkenine de baglidir. Misal, spor ve
beslenme gibi ¢evresel ve fiziksel etmenlerin yani sira; stres gibi ¢evresel ve duy-
gusal etmenler de genomu tesir altina alabilmektedir. Baska bir deyisle genomun
isleyisi yalnizca organizmanin dahili ¢cevresine degil ayn1 zamanda digsal etmenlere
de baghdir.

4- Genlerin iglevleri zamana baglidir: Ayn1t DNA bdlgesi, zamana bagl olarak
farkli gelisim dénemlerinde farkli nedenlerle kullanilabilir. Baska bir ifadeyle X, Y
geninin belirli bir hiicredeki fonksiyonu, canlinin yeni dogum siirecinde ve ergenlik
doneminde farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla, genoma miidahale edildigi vakit,
bu degisiklikten farkl gelisimsel donemlerin nasil etkilenecegini tahmin etmek ¢o-
gunlukla olduk¢a mesakkatlidir.

5- Genom kaotiktir, kaos halindedir: Genom, kesin sonuglar vermeyen, so-
nuglar1 tahmin ve kontrol edilemeyen kaotik bir sistem gibidir. Genom diizenleme
sOylemi bu kriteri karsilayamamaktadir.

18  Nick Bostrom, “Human Genetic Enhancements: A Transhumanist Perspective”, Journal of Value Inquiry 37/4
(2003), 493-494; Jiirgen Habermas, /nsan Dogasinin Gelecegi, ¢ev. Kaan H Okten (istanbul: Alfa Yayinlari,
2021), 45; Refii Edman, “Insan, Teknoloji, Tiirkiye, Tekno-Kiiltiir ve Transhiimanizm”, Transhiimanizm ve
Karsilastirmali Izdiisiimii, ed. Timugin Bugra Edman (istanbul: Kastas Yaymevi, 2019), 27; Ismail Kurt,
Transhiimanizm ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecegi (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 4041.
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6- Genlerin ve genomun tek basina, kendiliginden, higbir degeri ve anlam1
yoktur. Bu kavramlarin degeri siibjektif olup bu degerin insandan insana, disiplinden
disipline ve zamana gore degiskenlik arz etmesi miimkiindiir."

Postgenomik ¢agda yiiriitiilen ¢aligmalar, soy hattina miidahalenin yalnizca
genetik miidahale yontemiyle olmadiginy, i¢ ve dis ¢cevrenin de biiyiik dlciide etkin
oldugunu ortaya koymustur. Tuhaf bir bigcimde bu sonu¢ hem soy hattina yonelik
genetik miidahale taraftar1 olanlara hem de buna muhalif olanlara koz vermis gibi
goriinmektedir. Soy hattina yonelik genetik miidahaleyi savunanlar genetik dis1 bir-
cok etmenin de soy hattini degistirerek, nesiller arasi biyolojik etkilesimi degistir-
digini soylemektedirler. Netice olarak postgenomik arastirmalarin ve ¢aligsmalarin
soy hatt1 fenomenolojisinde 6nemli bir degisimi ve doniisiimii gergeklestirdigini de
sOylemek miimkiindiir. Postgenomik donem, baglangicta yegane nesiller arasi biyo-
lojik etkilesim nedeni olarak ele alinan genlere, organizmanin i¢ ve dis ¢evresi ile
olan etkilesimlerinin biyolojik ve kalitsal kazanimlarini da dahil ederek soy hattina
iliskin anlayisimizi degistirmistir.?’

Soy hatt1 genomu dokunulamaz ve degistirilemez dogal bir miras degildir. In-
sanoglunun yasam tarzlarini degistirmesi araciligiyla da insan tabiatinin geri donist
miimkiin olmayacak bir bigimde degisime ve doniisiime ugradigi goriilmektedir.?!
Tanr1’nin yarattigini degistirme olay1 insanin statik bir varlik olmasini zorunlu kilar.
Bu baglamda insanin degisebilecegi dngoriisiiyle hareket edilirse bu durum dyle bir
noktaya gelmez.

1.4. Fayda Yarar flkesi

Insana yonelik genetik miidahaleleri insan1 gelistirme ve tedavi amagli miida-
haleler seklinde iki gruba ayrilmaktadir. Miidahaleleri ahlaken analiz etmek i¢in de
hangi gruba dahil olduguna bakmamiz gerekmektedir.?> Saglik agisindan mesru kabul
edilen bir miidahale, genetik miidahalenin ahlaki oldugunu gostermesi agisindan
onem arz eder. Buna gore insan genomonu degistirmeye yonelik miidahaleler ancak
onleyici, tan1 veya tedavi amaglariyla ve sonraki nesillerin genomuna miidahale ya-
ratmayacak sekilde olabilir.? Yetkinlik acisindan ele alindiginda, toplumsal yasama
katki sunacak, insan hak ve hukukuna sayg1 gosterecek her tiirlii kapasiteyi arttirict
ahlaki miidahale desteklenmelidir. insan1 gelistirme argiimani, soy hattina yonelik

19  Barig, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 90-91.
20 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 152.

21 Baris, Umut ve Kaygt Arasinda Genetik Miidahale, 200-201.
22 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 113.

23 Metzl, Darwin Hackleniyor, 362.



256 INANCIN AHLAKI

genetik miidahalenin insana ait kapasitelerine, insan1 kendisini asan seviyelere ytik-
seltilmesine olanak saglayacagini ve bunun ahlaken kabul edilemez oldugunu ileri
stirmektedir. Buna gore, insan1 gelistirme, insanin rutin islevlerini yeniden test etmeyi
hedefleyen tedavi usullerinden farklidir. Insani gelistirme argiimanini destekleyenlere
gore bu, ahlaki bir fark olup, tedavi ve gelistirmenin yontemsel farkliliklarindan Gte,
birey ve toplum tizerindeki olumsuz yonlerinden kaynaklanmaktadir.>*

Islam dini, insan1 ve tabiat1 korumak icin birtakim hiikiimler vazetmistir.
Islam dininin tabiata ve gelecege doniik faaliyetlerini zarar vermemek kaydiyla
degerlendirmek miimkiindiir.* Bu baglamda giiniimiizde anne karnindan itibaren
miidahale ile engellenebilecek bir¢ok hastalik bulunmaktadir. Bunlar1 yapmanin
Tanrisal miidahaleye kalkigmak anlamina gelmedigi, gelmeyecegi de agik bir va-
kiadir. Zira dogustan engelli dogup daha sonra saglikli olabilmenin yollarini arayan
milyonlarca insanin ¢abasini anlamlandirmak miimkiin olmayacaktir. Bahsettigimiz
tiim bu genetik miidahalelerin inancin ahlakiligi agisindan degerlendirildiginde olum-
lu ve olumsuz yanlarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Genetik miidahalelerin olumlu
yanlarini inancin ahlakiligi ¢cercevesinde Tanrisal sistem agisindan kazanim olarak
gormeliyiz. Bu baglamda genetik miidahalenin Tanri’nin yarattigini degistirme ve
insan kaderine yonelik bir miidahale sayilip sayilmadigi gibi sorulari etraflica ele
almakta yarar vardir. Helallik fayda haramlik ise ¢irkinlik ve zararla baglantili ol-
duguna gore haramlara diisme kaygisi ile siipheli seylerden kaginmak ilke olarak
benimsenmesi gereken bir konudur.?

Soy hattina yonelik genetik miidahalenin uygulanabilir ve kabul edilebilir
derecede giivenli hale gelmesinden sonra bu hastaliklarin kusaklar arasinda ileti-
minin 6niine gegmek ve gen havuzunda bu mutasyonlar1 silmek artik miimkiin hale
gelebilecektir. Boylece, yeryiiziindeki iyilik halini artirmak miimkiin olacagindan
kimilerine gore soy hattina yonelik miidahaleyi desteklemek ahlaki bir gérev olarak
degerlendirilmelidir.?” Birtakim kalitsal hastaliklarin soy hattindan kalici bir bigimde
silinmesi kesinlikle olumsuz degil, olumlu bir etki olarak ele alinmalidir. Boylece
her kusakta ulasilmasi hedeflenen tedavi, tarama, teshis ve diger konularda daha
kalic1 bir tedbir alinmis olacaktir. Bu durumun 6zellikle yakin akrabalar arasinda

24 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 124-125.

25 Darlusch Atighetchi, Is{amzc Bioethics: Problems Ag?d Perspectives, 2007, 236-237.; Ali Ahmed Mesal,
Islam ve Tip Acisindan Insan Kopyalamak Caiz mi? Urdiin Tabipler Dernegi Sempozyumu (Istanbul: Bilge
Yayinlari, 2003), 12.; M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki (1z Yaymecilik, 2002), 215-222.

26 Mesal, Islam ve Tip A¢isindan Insan Kopyalamak Caiz mi? Urdiin Tabipler Dernegi Sempozyumu, 11.
27 Barig, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 137.
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evliligin ¢ok yaygin oldugu toplumlarda ¢ok 6nemli derecede bir kazanim sagla-
yacag1 muhakkaktir.?®

2. Genetik Miidahalenin Pratigi Uzerinden Ahlakin Gelecegi
2.1. Embriyonik Kok Hiicre Uygulamalar

Embriyonik kok hiicre, isminden de anlasilacagi iizere embriyodan elde edi-
lir. Bu hiicreler hemen her 6rnekte lireme kliniklerinde bulunan transfer edilmemis
embriyolardan alinir. Yasamin dollenmeyle birlikte bagladigina inananlar i¢in hayat
kurtaran tedavileri kesfedebilmek i¢in de olsa ileri teknoloji aragtirmalari igin 1skar-
taya ¢cikmis embriyolar1 yok etmek cinayetten farksizdir.” Hastaliklarin tedavisinde
ve hasarli dokularin yenilenmesinde kok hiicre teknolojisinin yararlaria duyulan ilgi
artarken, kok hiicre elde etmek i¢in insan embriyolarina hasar verilmesine yonelik
muhalefet daha da netlik kazandi.** Dolayisiyla boyle bir teknolojik uygulamanin
insanlik i¢in olas1 faydalar g6z ardi edilmemelidir.

Insana déniisen ilkel embriyo benim kimligimin bir par¢asi mi? Oyleyse eger,
bdyle bir embriyoya zarar vermenin ahlaki bir anlami vardir.*! Bazi bilim insanlart,
embriyonun sonugta agik bir kimlige sahip olan siz haline gelen siirekliligin bir par-
cas1 oldugunu vurgular. Bir varlik kimligi olsun olmasin ya da varligin1 hatirlayan
zihinsel imkanlar olsun olmasin insan tiiriine mensup olmasi nedeniyle ahlaki bir
konuma sahiptir. Bu durum sperm ve yumurtadan farklidir. Ciinkii sperm ve yumurta
bir insana déniisemez. ikisi de bir insan hayatini temsil etmez.

Bu goriise karsi ¢ikanlar ise ontolojik anlamda bir organizma s6z konusu ol-
madigini soylerler. Heniiz rahim duvaria yapismamis olan ilk ¢cevresindeki embriyo
muglak, bireylesmemis bir olusumun dogru bir hak oldugundan bahsedilemez. Ahlaki
statlisii varsa bile ¢ok diisiiktiir.*> Embriyo kesinlikle bir insan organizmasidir, ama
insan kimliginin bir par¢asi degildir. Daha da 6nemlisi, erken insan embriyosunun
kadinlarin rahmi disinda kullanilmasi kimseyi kimliginden yoksun birakmaz. Her
ne kadar annenin yumurtasi ve babanin spermi bireysel olarak insanin fiziksel var-
ligina bagliysa da insanlarin kisisel kimliginin onlarla higbir iliskisi yoktur. insan
varligimin olugsumuna katkida bulunan maddi tirlinler insanin kisiligini olusturan
hatiralarin, zihinsel hallerin, topluluk deneyimlerinin bir pargas1 degildir. Insanin bir

28 Baris, Umut ve Kaygt Arasinda Genetik Miidahale, 155.
29  Metzl, Darwin Hackleniyor, 117.

30  Sheldon Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari: Tibbin Sunrlarinda Felsefi ve Bilimsel Arayislar, ed. Gozde
Yalim, ¢ev. Ebru Kili¢ (Istanbul: Ko¢ Universitesi, 2017), 85.

31 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 218.
32 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 73.
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ahlaki konumunun olmasi, maddi varliginin biitiin asamalarinin ya da bilesenlerinin
de ahlaki bir konuma sahip olmasi gerektigi anlamina gelmiyor.*

Embriyolojik agsamanin ilk 14 giiniinde, embriyonun bdliinerek ikiz ya da
licliz meydana getirme olasiligi bulundugundan, ilk iki hafta icerisinde ayirt edile-
bilen yalnizca bir insan organizmasi bulundugundan emin olmamak daha akillica bir
yaklagimdir. iki haftay1 doldurmamus bir embriyonun tam bir ahlaki statiiye sahip
olmast diisiincesinin tutarli ve makul bir bigimde ele alinamayacagini sdyleyebiliriz.
Zira dollenme sonrasinda yani ortaya ¢iktigi an itibariyle embriyonun tam bir ahlaki
statliye sahip oldugunu kabul etmemiz halinde, her iki boliinme vakasinda orijinal
zigotun yasini da tutmamiz gerekecektir. Embriyonik ayrisma oncesi ile belirtilmek
istenen, primitif fiziki olusuna kadar ikiz boliinme olaylarinin gergeklesebilmesi
hasebiyle, heniiz sadece bir insan canlisindan net bir bi¢imde s6z edemiyor olusu-
muzdur. Primitif ¢izginin meydana gelmesinden sonra ise ikiz boliinme gercekles-
meyeceginden, embriyonik ayrigma agsamasi tamamlanmis olup bundan sonra bir ya
da daha fazla insan canlisindan s6z etmek miimkiin hale gelmistir. Bundan dolay1
bize gore primitif ¢izginin meydana gelisi embriyonik ayrigmanin milat asamasidir.*

Sonug olarak embriyonik kdk hiicre uygulamalarinin insan1 biyolojik ve zi-
hinsel kusurlardan arindiracagi ihtimalini hesapladigimizda bunun Tanr1’nin ortaya
koymus oldugu kanunlar agisindan herhangi bir zedelenme yaratmayacagini belirte-
biliriz. Embriyonik Kok Hiicre uygulamalarinda belirledigimiz kriterler ¢cevresinde
dikkat edilmesi gereken en 6nemli husus, insanin onur ve serefini zedeleyici bir
yaninin olup olmadigidir. Bu bilgilerden hareket edildiginde 6zellikle ilk 14 giine
kadar embriyonik kok hiicrelerin fayda ve yarar ilkesi baglaminda kullanabilecegi-
ni soyleyebiliriz. Bunlarin kullanilmasi insanin bir hiicresel gelisimini saglayacak
nitelik tagisa da degersel bir mahiyet tasimadigini ve inancin ahlaki ¢er¢evesinde
fayda ve zarar baglaminda helal olarak gériilebilecegini sdyleyebiliriz. Ilk 14 giin-
den sonra da ahlaki bir deger taginarak bunlara yapilacak herhangi bir miidahalenin
insanin onur ve serefini zedeleyici nitelikte oldugundan dolay1 kabul edilmemesi
gerektigi kanaatindeyiz. Embriyolara duydugumuz ahlaki saygi, gercekten de insan-
lara duymamiz gereken sayginin yerine gegiyorsa, er gec 6lecek olan embriyolarin
aragtirma amacityla kullanilmasi, insan hayatina duyulan saygiy1, bunlarin dogum
kliniklerinde diizenli olarak bir kenara atilmas1 kadar azaltmaz. Embriyolar1 aras-
tirma amaciyla herhangi bir bigimde kullanmak, onlar1 kaldirip atmaya nazaran ¢ok
daha iyi bir mesaj verir.*

33 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 220.
34 Bars, Unut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 169-170.
35 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 82.
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2.2. Klonlama/Kopyalama ve Yaratihs

Klonlama iki farkl1 hedefi gergeklestirmek amaciyla yapilabilir. Ik asama,
var olan bir canlinin kopyasinin yapilmasidir.* Ikinci asama ise, tibbi hedeflerle
hastalikli veya ¢aligmayan bir uzvun kopyalanmasidir.’” Yani hastanin kendi hiicrele-
riyle bobrek, dalak, bagirsak ya da kalp gibi organlarin tiretilebilmesidir.*® Klonlama
yontemi, hastaliklar1 ortadan kaldirabilecek imkan sunacaktir. Bilim insanlari, basarili
bir sekilde dollenmis bir embriyoyu alarak, sorun yaratan kusurlu geni ¢ikaracak ve
genetik olarak temizlenmis embriyoyu klonlayacaklardir. Klonlanan embriyo daha
sonra anneye implant edilerek, anne, klonlanmis bir ¢cocugu doguracak ve bu ¢ocuk,
hastalik indiikleyen gen disinda orijinal embriyonun aynisi olacaktir.® Bu sayede
hastaliklardan arimis insanlarin dogumu saglanacaktir.

Klonlama uygulamasinda dini agidan en mithim problemin yaratilis mese-
lesinde oldugunu soyleyebiliriz.* Ancak kanaatimizce klonlama yonteminin kul-
lanilmasinin, Tanri’nin yaratilisi ile kiyaslanmasi isabetli degildir. Boyle bir iddia,
insanin Tanr’nin yapabildigini yapmasi anlamina gelir ki boyle bir diistince Tanr1’nin
mutlaklig1 agisindan kabul edilemez neticeler dogurur. Dolayisiyla klonlama yon-
temi, genetik miidahalede oldugu gibi insanin eylem alani olarak kabul edilmelidir.
Dolayistyla klonlama, Tanri’nin roliinii oynamak olarak telakki edilmemelidir. En
temel kayg1 bu igslemin insan onuruna aykiri olduguna dair yaklasimdir. Bu baglam-
da klonlamanin insanin kutsalligina zarar verebilecegi goriisii daha baskin bir hal
almaktadir. Oyle ki klonlama uygulamasinda zamanla klon olarak ortaya ¢ikacak
insanlarin belirli amaglar i¢in kullanilacagi ve arag haline getirilebilecegi bir gergek-
likle kars1 karsiya kalabiliriz. Bu durum insanin onur ve serefini ¢igneme anlamina
gelir. Dolayistyla klonlamanin insan onur ve serefine aykirilik teskil edebileceginden
hareketle yarar ve zarar ilkesi gozetilmeden inancin ahlaki a¢isindan kabul edilebilir
olmadigini soyleyebiliriz.

2.3. Kimerizm

Kimerik, insan hayvan birlesiminden meydana gelen yeni varlik anlayisidir.
Kimerik iki ya da daha fazla tiiriin hiicrelerinin bir araya getirilmesi ile olusturulmus

bir organizmadir. Bu sekilde meydana gelen canliya kimera denir. insan ve maymun

36 Richard T. Hull, “Cloning”, Encyclopedia of Death and the Human Experience, ed. Clifton D. Bryant -
Dennis L. Peck (Los Angeles: SAGE, 2009) (HQ1073 .E544 2009), 203; Sarikaya, Genlere Miidahale-1-
lahi Kader Iliskisi, 80.

37 Hull, “Cloning”, 204; Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 77.
38  Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 41.

39 Michale Northeot, “Klonlama Oliimsiizliik Vaadimi Yoksa Tehdit mi?”, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, 21. Yiizyil
I¢in Tanri, ed. Stannard Russell (Ankara: Fol Yaymcilik, 2022), 112.

40  Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 114.
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embriyosunu birlestirerek, hayvan-insan kimerik embriyosunu olusturmuslardir.
Modern biyolojideki farkli eskortlarin yani derlenmis yumurtalarin ilk ¢evresindeki
hiicrelerinin kaynagmasi ile olugsmus bir organizmadir.*' Doganin igerisinde var olan
bir olgu olarak ele alinmalidir.

Kimerikde 6nemli hususlardan bir tanesi ahlaki sinavin ne olacagina dair bir
tartismadir. Hayvan bir insanin gériinlimiinii, davranis 6zelliklerini ya da biligsel
ozelliklerini aldiginda bosuna da ihlal edilmis olur. Ama fare tiiriiniin dogasi bir
biling diizeyine erisirse siir1 agmis oluruz.* Yani kimerik uygulamasi duruma gore
art1 veya eksi sonuglar dogurabilecektir. Inancin ahlakiligi agisindan degerlendi-
rildiginde kimerik uygulamasinin insanliga ve diger canlilara faydadan ¢ok zarar
getirecek alanlarinin gdzden gegirilmesi gerektigini soyleyebiliriz. Ciinkii kimerik
gibi uygulamalarda canlilara verilebilecek herhangi bir zarar inancin ahlakiligi aci-
sindan problemler ortaya ¢ikaracaktir. insanin onuru, serefi ve kuvvetine bakildiginda
baska bir hayvanla genetik birlesiminden ortaya ¢ikan yeni varliklarin onuruna ve
kutsalligina zarar verebilecegini soyleyebiliriz.

Bu uygulamanm bir Tanrisallik olarak incelenmeyecegi her ne kadar kimerik
gibi uygulamalarm insanin yararini olusturabilecek bir¢ok noktasi olsa da ikinci ilke
olarak kabul ettigimiz insan onur ve serefini daha 6n planda tutulmasi hasebiyle
inancin ahlakiligi baglaminda uygun olmadigini sdyleyebiliriz.

2.4. Cinsiyet secimi ve Tasarim Bebekler

Soy hattina yonelik genetik miidahaleye kars1 ¢ikanlarin odaklandigi en 6nem-
li noktalardan bir tanesi gelecek nesillerin haklarinin korunmasi, ¢ocuk-ebeveyn
iliskisidir.* Genetik miithendisligi, ebeveynlerin sadece mevcut genomlar1 kopyala-
masina degil, ayn1 zamanda saglik, zeka, uzun omiir, fiziksel ¢ekicilik, hos bir mizag
ve diger arzu edilen 6zelliklerle iliskili genleri segme segenegi sunularak, tasarlamak
icin yeni genomlar yaratmalar1 saglanacaktir.* Ayrica anne ve baba adaylar1 kendi
gen analizlerini yaptirarak tespit edilen kusurlarin dogacak olan ¢ocuga ge¢isini en-
gelleyebileceklerdir. Hastalikli olmasi muhtemel bebekler ise daha gen halindeyken
kontrol altina aliip iyilestirilebileceklerdir.** Embriyo se¢imi teknolojileri, en basit
genetik hastaliklarin elenmesi ve cinsiyet se¢iminde degil, ayn1 zamanda gelecekteki

cocugumuzun genetik yapisini daha genis 6l¢ekte secmek icin kullanilabilecektir.*
41 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 173.

42 Krimsky, Kok Hiicre Diyaloglari, 179.

43 Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 115.

44 https://www.nickbostrom.com/tra/values.html

45 Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi, 46-49.

46  Metzl, Darwin Hackleniyor, 23.
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Ebeveynler IVF ve embriyo se¢imi sayesinde bir ¢ok genetik hastalik riskini orta-
dan kaldirabileceklerini ve yiiksek IQ gibi, hatta daha fazla disa doniik ve empati
gibi olumlu algilanan dzellikleri segebileceklerini anladiklarinda, giderek daha ¢ogu
cocugun anne viicudu disinda dinlenmesini isteyebilecektir.*’

Giliniimiizde ebeveynler dogacak ¢ocuklarinin cinsiyet ve diger 6zelliklerini
kolay bir sekilde secebilmektedirler. Dolayisiyla boyle bir tercihin Tanri’nin roliinii
oynamak olmadigini bir dnceki temellendirmeler baglaminda sdyleyebiliriz.** Soy
hattina yonelik genetik miidahale neticesinde ger¢eklesecek kombinasyon gelecek-
teki cocugun faydasina oldugu siirece, ebeveynlerin soy hattina yonelik genetik
miidahaleye riza gostererek dzerklik prensibini ¢ignedikleri soylenemez. Oyle ki
biitiin ebeveynler cocuklar1 kendi adina karar verebilecek yasa ve etkinlige gelene
kadar simdiki ve gelecekteki ¢ocuklari i¢in karar vermek durumundadir. Dolayisiyla
halihazirdaki bilimsel kanit ve argiimanlara dayandig1 miiddetce, ebeveynlerin soy
hattina yonelik genetik miidahale hususunda karar verme siireglerinin, gelecekteki
cocuklarinin rizasini icermesi seklinde bir sart gerekmemektedir.*

Sonug¢

Inancin ahlakiligi noktasini ele aldigimiz ¢alismamiz, insanin bilimsel ve tek-
nolojik araglar vasitasiyla miidahaleye acik bir hale geldigi ve gelecegi bir evrende
inancin ahlaki agidan konumunu tartigmaya agmay1 hedefledik. Bu baglamda insana
yonelik teknolojik uygulamalarin inancin ahlakiligi agisindan problem teskil eden
ve etmeyen yonlerinin oldugunu sdyleyebiliriz.

Modern diinyada bilimsel ve teknolojik araclar vasitasiyla insanin biyolojik,
fiziksel ve norolojik agidan ¢ok yonlii bir miidahaleye acik hale gelmesi bu miida-
halelerin, Tanr1 roliinii oynayip oynamama, insan kaderine yonelik bir miidahalenin
s0z konusu olup olmadig1, insan i¢in fayda mi1 yoksa zarar mi1 getirdigi ve insanin
onur ve haysiyetini zedeleyip zedelemedigi gibi dort ilke ¢ercevesinde ele alindi.
Tanrilik roliinii oynama anlamina gelip gelmedigi noktasinda {izerinde durulmasi
gereken temel husus insanin teknolojik miidahale araciligiyla gelistirilmesi siireci
ile Tanr1’nin yaratma siirecinin birbirinden ¢ok farkli oldugudur. Ote yandan eger
bu Tanr1’nin alan1 olmus olsaydi insanlarin bdyle bir uygulamaya girismelerinin
imkansiz oldugunu gorecektik. Insana yonelik miidahalelerin insanin kaderine bir

47  Metzl, Darwin Hackleniyor, 24.

48 Ronald Bailey, “For Enhancing People”, The Transhumanist Reader: Classical and Contemporary Essays
on the Science, Technology and Philosophy of the Human Future, ed. Max More - Natasha Vita-More
(West Sussex UK: Wiley-Blacwell Publishing, 2013), 335-336.

49  Baris, Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale, 119.
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miidahale olarak kabul edilmemesi gerektigini genomun nitelikleri ve epigenetik
faktorlerle temellendirdik.

Insan igin fayda getiren ve zarari defeden teknolojik uygulamalarm inancin
ahlakiligi agisindan herhangi bir problem teskil etmediginin altinin ¢izilmesi gerekir.
Aynt sekilde insanin onur ve serefini zedeleyici teknolojik miidahalelerin inancin
ahlakiligi agisindan uygun olmadigini agik bir sekilde vurguladik. Insan dogasina
yonelik teknolojik miidahale ve uygulamalar insanin seref, haysiyet, onur ve potansi-
yelini artirip onu mutlu kilmaya yonelik oldugu taktirde inancin ahlakiligi agisindan
bir anlam tasimis olacaktir. Tanr1’nin da son tahlilde insanin iyiligini ve faydasini
onceleyen bir varlik oldugunu diislindiigiimiizde modern diinyada insana yonelik
mevcut potansiyel tastyan her tiirlii teknolojik uygulamanin ve miidahalenin inan-
cin ahlakiligi ¢ergevesinde belirttigimiz ilkeler ¢ergevesinde ele alinmasi elzemdir.
Calismamizda ortaya koymus oldugumuz bu dort temel ilkenin gelecegin teolojik
paradigmasinin olusturulmasina ve gelecegin inancinin ahlaki bir zeminde ingasina
referans olacagini iimit ediyoruz.

KAYNAKCA

Akgay, Elif. Biyoteknolojinin Transhiimanizm ve Evrim Baglamindaki Yeri: Insan Genom
Projesi ve Etik Tartismalar. Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tist Enstitiisii Gazetecilik Anabilim Dali Biligim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Atighetchi, Dariusch. Islamic Bioethics: Problems And Perspectives, 2007.

Aydeniz, Hiisnii. “Geleneksel Degerler Uzerinden Bir Transhiimanizm Elestirisi”. ilahi-
yat Tetkikler Dergisi 1/53 (2020), 353-376. https://doi.org/10.29288/ilted.690929

Bailey, Ronald. “For Enhancing People”. The Transhumanist Reader: Classical and
Contemporary Essays on the Science, Technology and Philosophy of the Hu-
man Future. ed. Max More - Natasha Vita-More. 327-344. West Sussex UK:
Wiley-Blacwell Publishing, 2013.

Baris, Maide. Umut ve Kaygi Arasinda Genetik Miidahale. Istanbul: BETIM, 2022.

Bostrom, Nick. “Human Genetic Enhancements: A Transhumanist Perspective”. Journal
of Value Inquiry 37/4 (2003).

Draz, M. Abdullah. Kur an Ahlaki. 1z Yaymcilik, 2002.



AHLAKIN GELECEGI VE GELECEGIN AHLAKI 263

Edman, Refii. “Insan, Teknoloji, Tiirkiye, Tekno-Kiiltiir ve Transhiimanizm”. Trans-
hiimanizm ve Karsilastirmal Izdiisiimii. ed. Timugin Bugra Edman. Istanbul:
Kastag Yaymevi, 2019.

Habermas, Jiirgen. Insan Dogasinin Gelecegi. ¢ev. Kaan H Okten. Istanbul: Alfa Ya-
yinlari, 2021.

Hull, Richard T. “Cloning”. Encyclopedia of Death and the Human Experience. ed. Clif-
ton D. Bryant - Dennis L. Peck. Los Angeles: SAGE, 2009. HQ1073 .E544 2009.

Jasanoff, Sheila. Teknoloji ve Insanin Gelecegi. cev. Baris Goniilsen. Istanbul: bhst
Yaymalri, 2021.

Krimsky, Sheldon. K6k Hiicre Diyaloglari: Tibbin Simirlarinda Felsefi ve Bilimsel
Arayislar. ed. Gozde Yalim. cev. Ebru Kilig. Istanbul: Kog¢ Universitesi, 2017.

Kurt, Ismail. Transhiimanizm ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecegi. Ankara: Eskiyeni
Yaymlari, 2021.

Lee, Newton. “Brave New World of Transhumanism”. The Transhumanism Handbook.
ed. Newton Lee. 3-49. Switzerland: Springer, 2019.

Mesal, Ali Ahmed. Islam ve Tip Agisindan Insan Kopyalamak Caiz mi? Urdiin Tabipler
Dernegi Sempozyumu. Istanbul: Bilge Yayinlari, 2003.

Metzl, Jamie. Darwin Hackleniyor. gev. Duygu Akin. Istanbul: Tellekt, 2021.

Northcot, Michale. “Klonlama Oliimsiizliik Vaadimi Yoksa Tehdit mi?” ¢ev. Saban Ali
Diizgiin. 21. Yiizyil I¢in Tanri. ed. Stannard Russell. Ankara: Fol Yayncilik, 2022.

Peters, Ted. Playing God? genetic determinism and human freedom. New York: Rout-
ledge, 2nd ed., 2003.

Sarikaya, Berat. Genlere Miidahale-Ilahi Kader Iliskisi. Istanbul: Pmar Yaymlari, 2014,






