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ONSOZ

Mezhepler, Islam tarihinde dini metin, kiiltiirel yap1 ve felsefi terciimeler
nedeniyle meydana gelen itikadi, siyasi ve fikhi olusumlardir. Bu olusumlar,
dinin anlagilma bigimleridir. Dini yorumlayan ve kurumsallastiran insan-
ogludur. Zira insan, i¢inde bulundugu felsefi, kiiltiirel ve sosyal zemin oOlcii-
stinde dini yorumlamakta ve siire¢ icerisinde bu yorumlar kitlelerin kabulii
oraninda kurumsallagsmakta/ekollesmektedir. Genelde mezheplerin ortaya ¢ikis
nedenleri; insanin varlik yapisi, sosyo-politik ortam, bilimsel gelismeler ve dini
metinlerin dilidir. Her bir insan 6zgiin ve 6zgiir bir varliktir. Diistinen bir varlik
olarak insanin, benzer durum ve metinler karsisinda, farkli degerlendirmede
bulunmasi dogaldir. Ayrica her bir bireyin iginde yasadig1 sosyo-kiiltiirel bir
gevresi vardir. O ¢evredeki farkliliklar, bireyin diisiince yapisini, meselelere
yaklasimini ve davranislarimi sekillendirmektedir. Dolayisiyla, insanlarin
diisiince ve davranislarim etkileyen sebepler mezheplerin ortaya cikisini da
etkilemektedir.

Tarih boyunca Miisliimanlar arasinda itikadi, siyasi ve fikhi bir¢ok ekol
ortaya c¢ikmustir. itikadi mezhepler, genellikle inang esaslarina dair konularin
tali unsurlariyla ilgili yorumlara dayanir. Siyasi mezhepler, Islam toplumunda,
“imamet/hilafet” denilen devlet baskanligimin gerekliligi ve o bagkanliga nasil
gelinecegi gibi temel siyasi konular: ele alir. Fikhi mezhepler ise, Miisliiman-
larin hukuki konulariyla ilgilenir. Mezheplerin bu sekilde smiflandirilmasi
0grenmeyi kolaylastirmak igindir. Mezheplerin kategorize edilmesi, onlarin bir-
biriyle iligkili olmadig1 anlamina gelmemektedir. Aksine her bir mezhebin diger
bir mezheple farkl agilardan baglantisi s6z konusudur.

Tarihsel olarak ekoller, bazen birbirini “hak” ve “batil” kavramlariyla
ifade etmektedir. Halbuki Islam’da, dogrunun yegane 6lciisii mezhepler degil;
Kur’an, Siinnet ve mezhepler dncesi Islam’dir. Ayrica Islam’da ortaya gikan her
bir ekoliin kendi 6ziinde dayandig1 temel bir hak niivesi vardir ki, o ekol, ona
dayanarak varligini siirdiirmektedir. Onun igin Islam mezheplerini toptanci bir
yaklasimla hak ve batil kavramlar1 iizerinden degerlendirmek yerine, onlari
kismi dogru ve yanhs kavramlar {izerinden degerlendirmek daha dogru
olabilir. Zira hi¢cbir zaman hakikat, biitiin boyutlariyla tek bir grubun tekelinde
olamaz. Dolaysiyla giiniimiizde, Miisliimanlarin, tarihsel tecriibeden getir-
dikleri suglayici/yargilayic ifadeleri terk etmesi daha dogru olur kanaatindeyiz.
Zira firkalar arasi iliskilerde, hatalar1 izah etmekle beraber, Otekilestirici
olmaktan ziyade kapsayia bir dil kullanmamn, saglikli bir toplumun insasin
icin daha 6nemlidir.



Bu calismamizda “Islam Mezhepleri Tarihini” ele aldik. Calisma,
Sncelikle fslam Mezhepleri Tarihi’'nin tamimi, amaci, konusu ve metodunu ele
almakta, bu bilim dalin diger bilim dallariyla iliskisi, bu alanda kullanilan
kavramlar1 ve mezhep olmanin kriterleri ve mezhep sayisinu ihtiva etmektedir.
Daha sonra Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk ihtilaflar ve mezheplerin ortaya cikis
nedenlerini icermekte ve son olarak ise mezheplerin dogusunu, liderlerini,ana
Ogretilerini ve uygulamalarini kapsamak- tadir. Ayrica, mezheplerin toplumsal,
siyasi ve entelektiiel tarih {izerindeki etkilerine ve etkilesimlerine de
deginmektedir. Zira inang ve mezhepler, insan- larin diisiince, deger ve yasam
tarzlarimt derinlemesine etkileyebilmektedir. Bu nedenle, bir mezhebin
dogusunu ve yayilisini anlamak, o toplumun tarihini ve kiiltiirtinii anlamak igin
de 6nemli bir adimdir.

Istanbul, 2023 Editorler
Dog. Dr. Maksut Cetin
Dr. Ogr. Uyesi Muhammet Rasit Batur
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EHL-i SUNNET VE'L-CEMAAT II - SELEFILIK

13.1. isimlendirme

Sozlitkte “Once gelmek, gelip gecmek, gegmiste kalmak” anlamina gelen
selef kelimesi 1stilahta “ge¢mis zamanda fazilet ve ilim agisindan Miisliimanlarin
onderleri sayilan sahabe ve tabiini kastetmek i¢in kullanilmaktadir. Selefi ise bu
iki neslin goriislerine bagli olan kisi demektir.! Bununla birlikte ilk iki nesle,
Islam’m {iciincii nesli olan tebe-i tabiin de dahil edilerek, Selefin bu ii¢ nesilden
olustugu da savunulmaktadir. Bunu ispatlamak icin de Hz. Peygamber’e nispet
edilen su rivayet delil gosterilmektedir: “Ummetimin en hayirlisi benim déne-
minde yasayanlardir (sahabe). Sonra onlarin ardindan gelenler (tabiin), sonra da
onlar takip edenlerdir (tebe-i tabiin).”?

Selef kelimesinden tiiretilen Selefiyye'nin terim anlami ve takip edilen
metod bakimindan iki farkli tanimi yapilmaktadir. Terim anlamiyla fslam’m
Kur’an, Siinnet ve ilk {i¢ neslin goriis ve yontemlerinden hareketle anlasilmasini;
bunlarin disindaki sahsi rey ve akli istidlallere miiracaat edilmemesini savunan-
lar kastedilmektedir.> Buna gore Selefiyye Islam’1 anlama, yorumlama ve yagsama
konusunda ilk ii¢ nesli model kabul eden ve bu modeli tarihin degil de dinin bir
parcasi haline getiren ve onun korunmasi ugrunda miicadele eden gelenekgci ve
muhafazakar bir diisiinceyi ve zihniyeti temsil etmektedir.* Metod bakimindan

! Muhammed Hamid et-Tehanevi, el-Kessdfii 1stildhati’l-fiinin ve’l- ‘uliim, thk., Ali Dehriic
vd. (Beyrut: Mektebet-u Liibnan, 1996), 1/968; Ebtt Hamid Muhammed b. el-Gazzali, Iti-
kadda Orta Yol, ¢ev. Kemal Isik (Ankara: AUIF Yayinlari, 1971), 17; Adem Apak, “Islam
Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”. Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 39, 41.

2 Bkz. Buhari, “Sehadet”, 9; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe,” 214; Tirmizi, “Fiten”, 45; Eb{
Daviid, “Stinnet”, 10.

3 Tehanevi, el-Kessdf, 1/968; Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri
(Istanbul: Kitap Yay. 2014), 26; Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIB
Yay., 2016), 230.

4 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 11.



ise inang esaslariyla ilgili konularda naslarda bildirilenlerle yetinip, bunlar te’vil
etmeden, tesbih ve tecsime de diismeden aynen kabul eden ve kelam ilmiyle
mesgul olmayan ilk Ehl-i Stinnet toplulugu ile daha sonraki ¢aglarda bu yontemi
benimseyenler kastedilmektedir.> Bu tanimlamalardan da anlasilacag: tizere
gelenekgi bir din anlayisini temsil eden Selefiler, takip ettikleri bu yontemi “selef
metodu” olarak nitelendirmektedirler. Onlara gore bu metod, ilk {i¢ neslin takip
ettigi hak yol olup, saf Islam’1 temsil etmektedir. Ciinkii bu devir Islam’in saf
halinin yasandig1 ve en sahih yapisinin bulundugu, itikatta birligin bozulmadigi,
yabanci unsurlarin Islam’a girmedigi bir dénemdir. Onlarin bu kabulii idealles-
tirilmis bir “altin ¢ag” imajina yol a¢gmus, tarihin ve toplumun sanki bir sekilde
niifuz edemedigi kutsal bir zaman kesitinin varlig1 diisiincesini dogurmustur.®

Selefiyye’ye tarihi siirecte bu ekoliin mensuplar1 ve muhalifleri tarafindan
farkl1 isimler de verilmistir. Ekoliin mensuplar1 kendilerini hak yolu temsil ettik-
lerini belirtmek ic¢in “Ehlii’l-Hak”; Ehl-i Stinnet’in 6zii, onciisii ve esasini temsil
ettiklerini vurgulamak igin “Ehl-i Stinnet-i Hassa”; Hz. Peygamber’in siinneti ile
sahabe ve tabiinin s6z ve fikirlerine baghliklarini ifade etmek igin “Ehlii’s-
Stinne” veya “Sahibii’s-Siinne” gibi isimlerle nitelendirmislerdir. Ayrica hadisle-
re verdikleri onemden dolay1 hadis taraftarlar1 anlaminda “Ehlii'l-Hadis” veya
“Ashabu’l-Hadis” terkiplerini de kullanmiglardir. Ancak bu iki terkip Islam’m
ilk donemlerinde hadis 6grenimi ve 6gretimi ile mesgul olanlari ifade etmek icin
kullanilmisti. Fakat daha sonra “hadislere gore iman ve amel etmeye calisan,
bunun igin belli usuller gelistiren kimseler” anlamini kazanarak,” stinneti mer-
keze alan gelenekgi bir din anlayisini temsil edenlerin miisterek ad1 haline gel-
mistir.® Bu bakimdan Ashabu’l-Hadis/Ehlii'l-Hadis’i sadece hadislerin toplan-
masi, rivayeti ve kayda gecirilmesiyle ugrasan bir grup degil, itikadi ve ameli
konularda belli goriisleri savunan bir hareket olarak degerlendirmek gerekir.®

5> Tehanevi, el-Kessif, 1/968; Mevliit Ozler, “Selefiyye”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diiz-
giin (Ankara: Grafiker Yay., 2015), 98.

6 1gcan, Selefilik, 26-27.

7flyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalari ve Inang Gruplar”, Keldm El Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 58-59.

$Sgnmez Kutlu, “Ehl- Siinnet'in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, Islam Mezhepleri
Tarihi, ed. H. Onat-S. Kutlu (Ankara: Grafiker Yay., 2012), 353-354.

Nitekim mezhepler tarihi kaynaklarinda ve makalat tiirii eserlerde de Ashabu'l-
Hadis/Ehlit'l-Hadis tipki Miircie, Hariciyye, Sia ve Mu'tezile gibi Islam diisiincesinde
ortaya ¢ikmis miistakil bir itikadi mezhep ya da Miircie'nin veya Ehl-i Siinnet’in bir alt
grubu olarak ele alinmis, goriigleri ayrintili olarak nakledilmistir. Bkz. Ebii'l-Hasan el-
Es’ari, Makalatii 'l—fsldmiyyfn (Beyrut: Daru Sadir, 2006), 12, 170; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Metebetii Dari’t-
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Selefiyye kavrami “selef metodunu benimseyenler” anlaminda Ashabu’l-Hadis'e
tekabiil etmekle birlikte, cagdas donemde sik sik rastlanan “Selefilik” niteleme-
sinin bu ekolle 6zdes kabul edilip edilmeyecegi veyahut Selefiligin Ashabu’l-
Hadis’in devami niteliginde olup olmadigi hususu tartismalidir. Bu Baglamda
Selefiligin belirgin bir mezhep mi yoksa her donemde ve her mezhepte kendisini
gosterebilen bir zihniyet veya diisiince tarzi m1 oldugu noktasinda farkl: yakla-
simlar s6z konusudur. Baz1 ¢alismalarda Selefiyye ile Selefilik 6zdeslestirilerek
ele alinirken, bazilarinda da iki kavram arasinda bir ayrim yapilmakta ve Sele-
fiyye ilk donemde viicut bulan Ashabu’l-Hadis'i ifade ederken, Selefilik ise daha
¢ok modern dénemde ortaya ¢ikan olusumlara denk gelecek sekilde kullanilan
bir kavram olmaktadir.!

Selefiyye’nin mubhalifleri ise Selefiyye’yi ilk ii¢ neslin izinden giden, inang
ve diislincelerini oldugu gibi benimseyip izleyenler ve sadece nakle gore hiikiim
verenler anlaminda “Ehl-i Eser/Eseriyye”; miitesabih naslar te'vil etmeyip, za-
hirl anlamlarin esas alanlar anlaminda “zahiriyye”, “Hasviyye”, “Miisebbihe”
veya “Miicessime” seklinde tanimlamislardir. Ayrica Allah’in subti sifatlarim
kabul ettikleri igin “Sifatiyye”; Allah hakkinda konusurken “Allah araz degildir,
cevher degildir” seklindeki menfi sifatlar yerine “Allah kadirdir, alimdir, mer-
hametlidir” seklindeki miisbet sifatlar1 kullandiklari icin “Ehl-i Ispat” seklinde
nitelendirmislerdir.!! Son olarak Selefiyye’yi daha ¢ok Ibn Hanbel ve takipgileri
temsil ettikleri ve itikadl konularda selef metodunu benimsedikleri i¢in de
“Hanbeliyye” ismini de vermislerdir.!?

13.2. Tesekkiilii ve Tarihcesi

Matiiridi ve Es‘ari gibi kelam ekoliiniin tesekkiil ettigi 4./10. asra kadar
fslam diisiincesinde 2./8. asirdan itibaren Hariciyye, Sia, Miircie, Cebriyye,

Tiiras, 2007) 319, 325; Muhammed Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, ngr. Mu-
hammed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 1/79, 217.

10 Biz burada Selefiyye kavramu ile Ashabu’l-Hadis ekoliinii kastetmekteyiz. Bu konudaki
farkli yaklasimlar: ele alip degerlendiren bir ¢alisma icin bkz. Mine Demirbilek-Hakan
Atalay, “Tiirkiye’de Selefilik Aragtirmalarinda Rastlanan Bazi Sorunlar”, Isldmi Arastirma-
lar 29/2 (2018), 448-459.

Es‘ari, Makalat, 170; Bagdadi, el-Fark, 319, 325, 363; Sehristani, el-Milel, 1/79.

2By isimlendirmeler hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ismail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Keldm,
sad. Sabri Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 90-91; Ozler, “Selefiyye”,
106; Said Ozervarli, “Selefiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2009),
36/329; Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarimin Anlam Seriiveni”,
39; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 230; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 11; Hanbelilik-
Selefilik iligkisi icin bkz. Igde, Muhyettin. "Selefiligin Tarihi Arka Plan1". e-Makalat Mezhep
Arastirmalar Dergisi, 8 / 2 (Nisan 2016): 151-181. https://doi.org/10.18403/emakalat.82209
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Kaderiyye ve Mu'tezile gibi mezhepler ortaya ¢ikmisti. Selefiyye s6z konusu bu
mezheplere karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ve Ehl-i Siinnet’in tesekkiiliinden
once bir nevi onun temsilciligini ve savunuculugunu yapmistir.’® Ancak 7./13.
asrin ikinci yarisina kadar heniiz miistakil bir mezhep hiiviyeti kazanamamus,
sistematik teolojisini olusturamamais, bu yiizden daha ¢ok Ashabu’l-Hadis/Ehl-i
Hadis ismiyle varligimi devam ettirebilmistir. Soyle ki; bilindigi iizere Islam’m
ilk asirlarinda Islam diinyasinda hakim olan akide Selef neslinin akidesiydi.
Selefiyye ise her ne kadar dini meselelerde benimsedikleri yaklasimlar: yoniiyle
Selef nesliyle ilgisi olmakla birlikte, onlardan farkli bir olusum olarak 2./8. asrin
ortalarinda tesekkiil etmis bir ekoldiir.* Bilindigi tizere 1./7. asrin sonlarindan
itibaren Islam’in farkli cografyalara yayilmasiyla Miisliimanlar farkli din, inang
ve kiiltiir mensuplariyla karsilasmislar, onlarla birlikte i¢ ice yasamak duru-
munda kalmuslardir. islam disi din ve inang mensuplarmin Miisliiman toplu-
mun icinde yer almasi dini, itikadi ve ameli alanlarda cesitli problemlerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Miisliiman alimler bu problemler karsisinda ¢6ziim
arayist icinde olmuglardir. Ayrica gayr-1 miislimler tarafindan Islam’a yoneltilen
elestiri ve itirazlarina cevap vermeye, Islam’m yayildig1 bolgelerde yasayan
farkli din mensuplarina Islam’1 teblig etmeye gayret etmislerdir. Bu siiregte Miis-
liiman alimler gerek iiretilen ¢oziimlerde ve yapilan fikri miicadelelerde gerekse
dinin anlasilmas: ve yorumlanmasinda re’y ve igtihattan yararlamip yararlan-
mama hususunda birbirinden fakli yontem ve metodlar benimsemislerdir.’> Bu
durum Islam diisiincesinde Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis seklinde iki farkli ekoliin
tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir.'

Re’y taraftarlari anlamina gelen Ehl-i Re’y" naslarin illetlerini inceleyip
kiyasla yeni hiikiimler verme, verilen hiikiimlerde akil ve reye basvurarak rey
ile ictihad etme yolunu izleyenler demektir.’® Hadis taraftarlar1 anlamina gelen
“Ehl-i Hadis” ise basta akaid konular1 olmak iizere tefsir, hadis ve fikih gibi
alanlarda naslarin anlasilmas1 ve yorumlanmasinda Kitap ve Siinnet’ten sonra,

ilk ii¢ neslin goriis ve uygulamalarinin esas alinmasini savunan ve bunlarin

13 Kutlu, “Ehl-i Stinnet’in Tegekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, 354.

14 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi: Giris (istanbul: Damla Yay., 1996), 113; Murat Serdar-Harun
Isik, Kelam Tarihi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 93.

15 Celebi, “Tlk Kelam Tartismalar1 ve Tnang Gruplart”, 59; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik,
12-13.

16 Sehristani, el-Milel, 1/217.

17 Re’y” kelimesi, ortaya ¢ikan yeni bir meselenin hiikmiiniin Kur’an ve hadislerde agik¢a
bulunmamasi durumunda slam’mn temel prensiplerine uygun olacak sekilde akil ve ki-
yasla belirlenmesidir.

18 fsmail Sik ve dgr. Keldm I (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 50-51.
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digindaki re’y ve akil yiiriitme yontemlerini reddeden kimselerdir.? Tste giinii-
miizde miistakil bir mezhep ismi olarak kullanilan Selefiyye, Ehl-i Hadis’in ta-
rihi siirecte gesitli asamalardan gegerek daha sistematik bir hiiviyete sahip olmus
halini temsil etmektedir. Selefiligi her donemde kendisini gosteren bir diisiince
tarzi olarak ele aldigimiz takdirde, Selefi hareketin bu asamalarini “Geleneksel
Selefilik” ve “Cagdas/Modern Selefilik” seklinde iki kisimda degerlendirmek
miimkiindiir.

13.2.1. Geleneksel Selefilik

Selefiyye'nin 2./8. asir ile 13./18. asra kadar gecen donemi kapsayan bu
asamasi “Icmal Devri” ve “Tafsil Devri” seklinde iki kisma ayrilmaktadir.

13.2.1.1. icmal Devri Selefilik

Selefiyye’nin kurulus asamasi olan bu devir, 2./8. asir ile 7./13. asrin ikinci
yarisint kapsamaktadir. Bu donemde yasayan selefi alimler “Miitekaddimin-i
Selefiyye” yani “Eski Selefiler/ilk Selefiler” olarak nitelendirilmektedir. Bu alim-
ler iki gruba ayrilmaktadirlar.

Ilki 2./8. asirdan 4./10. asrin basinda Matiiridi ve Es’ari kelam ekolii kuru-
luncaya kadar gecen zaman diliminde yasamis selefi alimlerdir. Bunlar Sunni
Islam anlayisinin ana temsilciligini yapmuslardir. Bu yiizden bu siiregte Ehl-i
Stinnet’'in tamamina Selef mezhebi adi1 da verilmistir. Daha agik bir ifadeyle
Matiiridi ve Eg’ari tarafindan Ehl-i Stinnet Kelam1 kuruluncaya kadar yasamis
olan biitiin Ehl-i Stinnet alimleri Selef icerisinde goriilmiistiir.* Ancak bu zaman
diliminde Ehl-i Stinnet nakli 6n plana ¢ikaran Ehl-i Hadis ve akl1 6n plan gikaran
Ehl-i Re’y seklinde iki farkli ekole ayrilmis ve Sunni Islam anlayist bu iki ziimre
tarafindan temsil edilmistir.2!

Ikincisi ise 4./10.-7./13. asirlarda yasayan selefi alimlerdir. Bunlar
Matiiridi ve Eg’ari kelam ekoliin kurulmasinin ardindan bu iki ekoliin itikadina
bagli olmamakla birlikle Ehl-i Stinnet ¢atis1 altinda varligini devam ettirmisler-
dir. Bilindigi {izere Matiiridi ve Es‘ari kelam ekolii kurulunca, basta Ehl-i Rey
taraftarlar1 olmak iizere bir¢ok Siinni, bu iki kelam ekoliiniin itikat anlayisini

19 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 12.

2 {zmirli, Yeni [lm-i Keldm, 97-98; Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1979), 34; Topaloglu, Kelam Ilmi, 113.

2 Bu ayrima gore Ehl-i Re’y’i Iraklilar yani EbG Hanife, Muhammed b. Hasan, Ebt Yusuf,
Ziifer b. el-Hiizeyl, Hasan b. Ziyad, Bisr el-Merisi ve arkadaslar1 temsil ederken, Ehl-i
Hadis’i Hicazlilar yani Imam Malik, Imam Safii, Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel,
Daviid b. Ali el-Isfahani ve bu alimlerin taraftarlar: temsil etmektedir (Bkz. Sehristani, el-
Milel, 1/217-220; Bagdadji, el-Fark, 319-320).
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benimsemistir ki, bu kimseler kaynaklarda “Ehl-i Siinnet-i Amme” olarak ad-
landirilmistir. Buna mukabil basta Ehl-i Hadis olmak tizere Matiiridi ve Es’ari
itikadina mensup olmayip, selef akidesine bagh kalan Siinnilerin sayis1 da ¢oktu.
Bunlara da Ehl-i Siinnet-i Hassa denilmis ve bu tabirle Selefiyye/Ehl-i Hadis
adiyla Ehl-i Siinnet catis1 altinda varliklarini devam ettiren, ancak kelam ile
meggul olmayan ziimreler kastedilmistir.? Selefiyye'nin 2./8.-3./9. asirlardaki
temsilcileri arasinda el-Evzai (6. 157/773), Siifyan es-Sevri (6. 161/777), Abdullah
b. Miibarek (6. 181/797), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), imam Buhari (6.
256/870), Imam Miislim (6. 261/875), Ibn Kuteybe (6. 276/889) gibi alimler sayil-
maktadir.®® Bunlar arasinda Ibn Hanbel’in ayr1 bir yeri vardir. Ciinkii Abbasiler
doneminde yasanan Halku'l-Kur’an meselesinde Mu'tezile’ye kars: miicadelesi,
kendisini Ehl-i Hadis/Selefiyye ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir.? Ibn
Hanbel’in bu miicadelesi ilerleyen siirecte Siinni ¢evrelerde akli reddeden nakil
merkezli bir anlayisin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.?> Ozellikle Abbasi
Halifesi miitevekkil doneminden itibaren bu anlayis1 benimseyen Selefiyye nin
yildizi Mu'tezile’ye muhalefetin bagii ceken Tbn Hanbel ve Abdiilaziz el-Mekki
(6. 239/854) ile parlamaya baglamistir.6 Bu sebeple her ne kadar her dénemde
Selefiyye ve Selef metodunu benimseyen, onlar gibi diisiinmek gerektigini orta-
ya koyan alimler ortaya ¢ikmissa da, bu konuyla en cok ilgilenen alim Tbn Han-

beliler sayesinde atilmistir.?” Ancak bu dénemde Selefiyye, miistakil bir mezhep

2 Jzmirli, Yeni [Im-i Keldm, 90-91, 97-98; Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 35; Mustafa Oz,
Ana Hatlarwyla Islim Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 258.

2 Bunlarin disinda Hammad b. Seleme (6. 165/781), Ebu Hamza es-Siikkeri (6. 168/784),
Leys b. Sa’d (6. (175/791), Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Yahya b. Said el-Kattan (6.
198/813), Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam (5. 224/838), Yahya b. Ma’in (6. 233/847), ibn Ebi
Seybe (6. 235/849) ve Ebu Said ed-Darimi (6. 255/868) gibi alimler de Selefiyye'nin 6nde
gelen temsilcileri arasinda yer almaktadir (Bkz. Bagdadi, el-Fark, 319-321; Sehristani, el-
Milel, 1/79-80, 217-219; Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 70.

2 Ehl-i Siinnet’in fikith mezhebinin imamlar iginde Ehl-i Rey’in temsilcisi sayilan Eb{
Hanife (6. 150/767) disindaki Malik b. Enes (6. 179/795) ve Imam Safii (6. 204/819) de selef
akaidini temsil etmislerdir. Ancak bu iki imamin Ehl-i Rey ekolii ile baglantilarinin bu-
lunmasi, kendilerinden sonra gelen mensuplarinin kelamla ugrasmalari, onlarin dogru-
dan Selefiyye iginde olduklar diisiincesine bir anlamda mani olmustur (Oz, Islam Mezhep-
leri Tarihi, 259-260; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 232; 1§can, Selefilik, 245).

25 Muhyettin Igde, “Mihne Siirecinde Ahmed b. Hanbel ve Taraftarlar1”. Mihne Siireci ve
Islami flimlere Etkisi. ed. M. Mahfuz Soylemez. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),
153-173

26 Kutlu, “Ehl-i Siinnet’in Tesekkiil Stireci ve Fikri Cergevesi”, 355.

27 Nitekim Ibn Hanbel, kendisinden sonraki Ehl-i Hadis literatiirii icin model olacak sekil-
de er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye adli eserinde selefi diisiincenin temellerini ortaya
koymus, kendisinin takipgileri de onu Selef’in itikadi prensiplerini titizlikle koruyan ve
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olmaktan ¢ok akaid alaninda benimsenen metodolojik yaklasima paralel bir
akim niteligi tasimaktadir. Dolayisiyla icmal donemi Selefiligini, kurumsal bir
Selefiyye olarak degerlendirmek yerine daha ¢ok itikadi konularda kendine has
bir yontemi benimsemis metodolojik bir yaklasim olarak gérmek gerekir.?

Selefiyye’'nin 4./10. asirdaki temsilcilerini ise, EbtG Bekir el-Hallal (0.
311/923), Ebei Cafer et-Tahavi (6. 321/933), ibn Ebi Hatim (6. 327/936), Hasan b.
Ali el-Berbehari (6. 329/940-41), Eb(i Bekr el Acurri (6. 360/970), Ebir’l-Kasim et-
Taberani (6. 360/970), Tbn Batta el-Ukberi (6. 387/997) ve Ebii Siileyman el-Hattab
(0. 388/998) gibi alimler olusturmaktadir.?? 5-6./11-12. asirlara gelindiginde ise
kelam metodunu kismen benimseyip te’vili baz1 konularda uygulayarak Selefiy-
ye i¢inde akilcaligin kapisini aralayan yeni bir akim gelismeye baslamistir. Bu
yenilik hareketi Kad1 Ebi Ya'la el-Ferra'nin (6. 458/1066) onciiliigiinde baglamuis,
ogrencisi Tbn Akil (6. 513/1119) ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200) ile belirgin hale
gelmistir.® Ferra’nin selef metodunu nazar ve istidlale dayali kelam metoduyla
uzlastirmasi, bazi kelam terimlerini kullanmasi; Mu‘tezile’nin “ust{il-i hamse”nin
igerigini Selef goriisiine gore yeniden yorumlamasiyla Selefiyye’de adeta bir
doniim noktast olmustur. Onun dgrencisi Ibn Akil ise eserleriyle bu gizgiyi daha
da gelistirerek bir tiir Selefi-kelam1 model ortaya koymustur.’® Ancak bu durum
fazla siirmemis 7./13. asrin baslarinda yetisen Hanbell alimi Ibn Kudame (6.
620/1223) kelama kars1 sert ve kat1 bir tutum sergileyerek, Selefi diisiincenin
savunuculugunu yapmis, kelamcilara karsi adeta savas ilan etmis ve onlarin
eserlerini okumanin haram olacagini savunmustur. Miicadeleci kisiliyle, bulun-
dugu Sam bolgesinde Selefiyye’yi tekrar eski yapisina dondiiriip, onun gelisme-
sinde ve ayni cografyada Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve 6grencisi Ibn Cezviyye
(6. 751/1350) gibi selefi hareketin sistematik SelefiliZe doniismesini saglayan
kudretli alimlerin yetismesinde 6nemli rol oynamistir.?> Dolayisiyla Selefiyye,

onlar1 Ehl-i Bid‘at’a kars1 savunan kisi olarak kabul etmislerdir. Yine bu dénemde Buhari,
Halku Efali’l-ibad, Ton Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi'l-Hadis ve Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye gibi
eserlerinde selefi diisiincenin temel esaslarini tespit etmislerdir.

2 Selefiyye'nin sistemlesip bugiinkii goriiniisiiyle bir mezhep haline gelmesi ise “tafsil
dénemi” olarak bilinen daha sonraki dénemde Ibn Teymiyye onciiliigiinde gerceklesmis-
tir (Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 15; Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 260; Apak, “Islam
Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 42).

2 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 233.

% Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 43.

31 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 233.

22 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 261. Ibn Teymiyye'nin eserlerinde gegen selef ve selefiyye
kavramlarmin ve onun Selefilikle irtibatinin bir degerlendirmesi igin ayrica bkz. Ismail
Akkoyunlu, “Ibn Teymiyye’de Selef ve Selefiyye Kavramlar1”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi
23/1 (2019), 545-562.
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ibn Teymiyye'ye kadar gegen yaklagik alt1 asir boyunca (icmal dénemi) akaid,
kelam, tefsir, hadis ve fikih gibi cesitli alanlarda muhafazakar bir diisiince tarz
olarak varligini devam ettirmistir.*® Bu yiizden sonraki alimler (halef), eserlerin-
de bu donem alimlerini Ehl-i Stinnet miitekellimlerinden ayrildiklari hususlar
dolayisiyla ve bir mezhep teskil edecek kadar genis ve sistematik bir muhtevaya
sahip olmadig) i¢in Selefiyye ismi yerine Ashabu’l-Hadis veya Ehl-i Hadis gibi
isimlerle zikretmisler, onlardan ayr: bir itikadi mezhep seklinde degerlendir-
memisglerdir.3*

13.2.1.2. Tafsil Devri Selefilik

Selefiyye'nin sistematik bir yapiya doéniistiigii bu asama 7./13. asrin ikinci
yarisi ile 13./18. asra kadar gecen donemi kapsamaktadir. Bu donemde liderligi-
ni Ibn Teymiyye ve dgrencisi ibn Kayyim el-Cezviyye'nin yaptig1 selefi hareket,
diisiince ve zihniyet bakimimdan metodolojik bir ilke ve muhafazakar bir yakla-
sim tarzi olmaktan ¢ikmis, sistematik ve tutarh bir biitiinliige sahip bir “nazari-
ye” haline gelerek miistakil bir mezhebe doniismdiistiir.> Bu donemin selefi alim-
leri kaynaklarda “Muteahhirin-i Selefiyye” olarak nitelendirmistir.%

Bilindigi {izere Selefiyye; Matiiridiyye ve Es‘ariyye’nin 4./10. asirdan iti-
baren Islam diinyasinda yayilmasi ve hakim mezhep haline gelmeye baglama-
siyla giderek gii¢ kaybetmis ve zayiflamisti. Ancak bu durum 7./13. asrin ikinci
yarisinda degismis, bu dénemde yetismis olan Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin gayretleri ve eserleriyle Selefi hareket sistematik bir mezhebe do-
niiserek tekrar canlanmis, Miisliimanlar arasinda yayilma imkan: bulmustur. Bu
dontiisiim sayesinde Selefiyye'nin “Tafsil/Sistematik Devri” baslamistir. Bu de-
virde Matiiridi ve Es‘ari kelami karsisinda akaid konularini agiklamada yetersiz
kalan “Icmal Metodu” da biiyiik oranda terk edilmis ve bunun yerine “Tafsil
Metodu” gelistirilmistir. Fikir ve goriisleriyle donuklasmis Selefi diisiinceye yeni
bir ruh kazandiran ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye goriislerini daha
etkin bir konuma getirerek kelam, felsefe ve tasavvuf gibi disiplinler karsisinda

3 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 16; Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 94; Bulut, Islam Mezhepleri
Tarihi, 234; Ziibeyir Bulut, “Selefilik”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran (Anka-
ra: Bilay Yaynlari, 2018), 283.

3 Bulut, islam Mezhepleri Tarihi, 231.

3 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 234; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 12-13, 17.

3% Boylesi bir isimlendirmede tipki Siinni kelam agisindan Gazzali'nin katkilar1 dikkate
alinarak Miitekaddimin ve Miiteahhirin ayrimi yapilmigsa ayni sekilde Ibn Teymiyye de
Selefiyye agisindan bir doniim noktas: niteliginde oldugu igin kendisinden 6nceki icmal
donemindeki selefiler “Miitekaddimtin”, sonrakiler de “Miiteahhir(in” diye nitelendiril-
migtir.
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alternatif bir sistem ortaya koymuslar ve Kur’an akilcilig1 denilebilecek bir me-
todu 6n plana ¢ikarmislardir. Halbuki “femal Donemi”ndeki selefi ulema, ilk
donemden itibaren ele aldiklar1 meseleleri savunmakla birlikte, bunlar1 temel-
lendirme, savunma ve yeniden insa etme yolunda kapsaml bir caba igine gir-
memisler, goriiglerini kat1 lafizc1 bir yaklasim sergileyerek naslari aynen kabul
seklinde teslimiyetci ve naslarin te’vil edilmesine kars: reddiyeci ve dislayici bir
tislupla dile getirebilmiglerdir. Neticede sistematik ve tutarli bir biitiinliige sahip
bir nazariye ortaya koyamamuislar, daha ¢ok kars: ¢iktiklar1 goriis ve diisiinceleri
elestirme gercevesinde reddiye tiirii tepkisel eserler vermislerdir. Ibn Teymiyye
ise Kur’an ve Siinnet cercevesinde Kur’ani akilcilifa yer veren bir zihniyet gelis-
tirmis, bunu yaparken de edilgen, tepkici ve reddiyeci bir pozisyondan ¢ikarak
kurucu, aksiyoner ve aktif bir tavir gelistirmistir.” Ozellikle akaid bahislerinde
akla biiyiik 6nem vermis, sarih akil ile sahih naklin hi¢ bir zaman ¢elismeyeceg;-
ni, celismesi durumunda ise ya aklin sarih veya naklin sahih olmadigini, dolay:-
styla te’vilin gereksiz oldugunu savunmustur. Bu duruma gore Ibn Teymiyye
selef akidesinin tabir caiz ise bir nevi felsefesini yapmaktadir. Yalniz bu, Yunan
akilcligs degil Kur'an akilcligidir® Ayrica kendisinden oncekilerden farklh
olarak eski selefiler tarafindan ele alinmayan ya da selefi diisiinceye muhalif
olan inang ve diisiincelere de yer vermis, bu cercevede Ehl-i Bid‘at ve Ehl-i Siin-
net kelamcilarinin eserlerini okumus, Islam filozoflariin goriislerini incelemis
ve eserlerinde kendi anlayisina aykir1 buldugu goriisleri elestirmistir. Itikadi
meselelerde ise eski selefilerin icmalen zikrettikleri akaid esaslarini tafsilat ve
teferruatiyla yeniden incelemis ve bu suretle selefi diisiinceyi sistematik hale
getirmistir.* Tbn Teymiyye'nin gayretleri neticesinde miistakil bir mezhep hiivi-
yeti kazanan Selefiyye, daha sonra Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ibnu’l-Vezir (6.
840/1436), Ali el-Kari (6. 1014/1605), Makbili (6. 1108/1696), Sah Veliyyulah Deh-
levi (6. 1176/1762) Seyyid Ahmed Sehid Bareli (6. 1247/1831) ve Muhammed b.
Ali es-Sevkani (6. 1250/1834) gibi alimler tarafindan temsil edilmistir. Fakat iler-
leyen siirecte Selefiyye giiclenen Siinni kelam ve tasavvuf hareketi karsisinda
gelisememis ve Miisliman toplum iizerinde fazla tesirli olamamaistir.®* Ancak bu
durum selefilige siyasi bir boyut kazandirarak selefilik diisiincesini tekrar can-
landiran ve yeni bir devrin acilmasina sebep olan Muhammed b. Abdiilvehhab’a
(6. 1260/1792) kadar devam etmigtir.+

% Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 12-13, 17; Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefi-
lik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 43-44; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 234.

3 Topaloglu, Kelam Ilmi, 82-83.

% fzmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 97; Topaloglu, Kelam Iimi, 116; Uludag, Islam Diisiincesinin
Yapisi, 35-36, 70; Ozler, “Ehl-i Siinnet”, 106.

4 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 35-36.

4 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 17.
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13.2.2. Cagdas/Modern Selefilik

Selefiyye’nin 13./18. asirdan gilintimiize kadar devam eden bu asamasi,
“Siyasi Selefilik”, “Radikal Selefilik” ve “fImi Selefilik” seklinde ii¢c ana cizgi
tarafindan temsil edilen donemi kapsamaktadir.? Bu donemdeki s6z konusu
selefl gruplar her ne kadar geleneksel selefilerle benzer ve ortak goriislere sahip
olsalar da dini anlamada benimsenen yontem ve itikadi konular bakimindan
onlardan farklilagsmislardir.®

13.2.2.1. Siyasi Selefilik

Siyasi Selefilik, M. 18. asrin ortalarinda Muhammed b. Abdiilvehhab li-
derliginde dini ve siyasi bir yap1 olarak ortaya ¢ikmis ve Suudi kraliyeti ile bii-
tiinleserek bir devlet mezhebi* haline gelmis bir harekettir.** Mezhebin temsilci-
leri, bu hareketi “Da’vettii’'t-Tevhid veya ed-Da’vetii’s-Selefiyye” olarak isim-
lendirmekte, mensuplarin1 da Muvahhid(in” olarak nitelendirmektedirler. Mu-
halifleri ise mezhebi kurucusuna nispetle “Vehhabilik”; geleneksel Selefilik’ten
farkli olarak biiyiik giinah isleyenleri tekfir edip siddete bagvurmalar: sebebiyle
“Cagdas Hariciler”; bid’atin, savagilmas1 gereken bir miinker, iyiligi emredip
kotiiliikten sakindirmanin ise vacip oldugu yoniindeki gortiisleri dogrultusunda
Miisliimanlar i¢in biiylik dneme sahip cami, minare, kabir, tiirbe, mezar vb.
birgok tarihi eseri yok ettikleri i¢in “Mabet Yikicillar” seklinde adlandirmakta-

2 Bunlarmn diginda Islam diinyasinda 6zellikle 1970"lerden itibaren politik yonii agir basan
bagka aksiyoner gruplarin da ortaya ¢ikmaya bagladig1 goriilmektedir. Bununla birlikte
modernlikle ilgi kuramayan, siyasi ve ilmi yonii bulunmayan, tamamen geleneksel an-
lamda selefin yolundan giden veya tasavvufun biinyesinde varligim siirdiiren Selefi ce-
maatler de mevcuttur. Bu yiizden Cagdas Selefiyye’yi radikalizme veya koktenci bir siyasi
yapiya veyahut da ilmi anlayisa indirgemek suretiyle birkag yonelisten s6z etmek miim-
kiin degildir (Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 235, 237).

# Geleneksel ve modern selefi akimlar arasindaki benzer ve ayr1 goriisler hakkinda bkz.
Mehmet Kubat, “Selefiyye Ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yénleri”, Ininii Universi-
tesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 6/2 (2017), 136-142.

# Bilindigi iizere giiniimiizde Selefilik denildiginde akla ilk gelen Suudi Arabistan’dir.
Zira Suudiler Selefilik diisiincesini resmi ideoloji olarak kabul etmisler, tistelik bu diisiin-
cenin diinyaya yayilmasinin da temsilciligini tistlenmisler, elde ettikleri petrol gelirleriyle
Selefiyye goriintimlii Vehhabilik diisiincesinin biitiin diinyaya ihracini gerceklestirmisler-
dir (Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 45).

4 Mehmet Dalkilig, “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Ali
Biiyiikkara (Eskisehir: Anadolu Universitesi Agikogretim Fakiiltesi Yayinlari, 2010), 72-73;
Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, Tarihte
ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmed Kavas (1stanbul: isAvV Yay., 2014), 521-522.
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dir.*¢ Hanbeli mezhebinin salt literal yorumuna dayal1 ve yenilige kapali olarak
baslayip gelisen Vehhabiligin asil hedefi, Islam’mn ve Miisliimanlarin ilk asirdaki
saf haline dondiiriilmesi i¢in dine sonradan dahil edilen bit‘atlarla savagmaktir.
Bu yiizden Vehhabiler, tevhid inancina biiyiik 6nem vermislerdir.#” Onlara gore,
tevhidin; rububiyet, uluhhiyet ve amel ile ilgili boyutlar1 vardir. Allah’in birligi-
ni tasdikte tiim bu boyutlarin hep beraber eksiksiz bulunmasi gerekir.*® Bu an-
lamda gercek tevhid, Allah ve Hz. Peygamber’in emirleri disinda higbir emir ve
yasak tanimamak, Hz. Peygamber déneminde olmayip, sonradan ortaya ¢ikan
her seyi bid‘at kabul etmek ve ayni zamanda tevessiilii terk ederek Allah’1 bir-
lemektir.*

Vehhabilik adiyla gelisen bu dini olusum 1970’den itibaren birtakim siya-
si goriis farkliliklar1 sebebiyle “Suudi Selefilik” ve “Cihadi Selefilik” seklinde
ikiye ayrilmig ve bu ayrisma 6zellikle 11 Eyliil 2001 sonrasinda iyice derinlesmis-
tir. Suud Krallign ve Vehhabi ulema is birligine dayali olan Suudi Selefilik, bu
iliskinin yasatilmasini dinin geregi ve menfaati agisindan zarurl sayan selefi
ulema ve onlarin takipgileri tarafindan temsil edilmektedir.®® Giiniimiizde Suudi
Arabistan’m kurucu unsurunu ve ideolojisini olusturan ve Vehhabiligin ana
temsilcisi olan Suudi Selefilik, Suud ailesi iktidarinin siyasi bekas1 ve Suudi ha-
nedaninin uluslararasi iliskilerde diger kiiresel aktorlerle miinasebetlerinin bir
enstriiman olarak Ortadogu’daki politik miicadelelerin aract haline gelmistir.>
Cihadi Selefilik ise Baticit Politikalar1 nedeniyle Suudi devletinin mesruiyetini
sorgulamaya baslayan, uluslararas: emperyalist ve siyonist odaklara ve bunlarla
ittifak halindeki yerli isbirlik¢ilere karsi gerek siyasi gerekse militer usullerle
miicadeleyi savunan radikal-siyasi Islamcilar tarafindan temsil edilmekte® ve
giinlimiizde daha ziyade “Radikal Selefilik” olarak adlandirilmaktadir. Bu

% Muhammed Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi (1stanbul: Sura Yay., 1996), 221-222; Bulut, Islam
Mezhepleri Tarihi, 505-506.

47 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 45.

4 Mehmet Ali Biiytikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Sele-
fiyye” Dini Aragtirmalar 7/20 (2004), 208.

¥ Ancak goriildiigli kadariyla bid‘atlerle miicadele, Vehhabilerin cihad arilayisini sanki
biitiin Miisliimanlarla yapilmasi gereken savas haline getirmistir. Belki de bu sebeple
onlarm en biiyiik diismani -Islam tarihinde ilk ayrilik¢t grup olan Hariciyye’de oldugu
gibi- Miisliimanlar digindaki gruplar degil, kendi inamglarina gére miisrik saydiklar
kendileri digindaki Miisliimanlar olmustur (Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik
Kavramlarinin Anlam Sertiveni”, 45).

% Biiyiikkara, “Gliniimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, 521-522; a.mlf., 11
Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye” Dini Arastirmalar 7/20
(2004), 224.

51 Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 46.

52 Biiyiikkara, “Giintimiizde Selefilik ve Islami Hareketlere Olan Etkisi”, 488-489,
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hareket tekfir, siyaset, emr bi'l-ma’rif ve fiili cihat gibi bir¢ok konuda Suudi
Selefilik’ten oldukca farklilasmaktadir. Bu yiizden bu dini hareketin mdistakil
baslik altinda ele alinmas1 daha uygun olacaktir.®

13.2.2.2. Radikal Selefilik

Dini ve siyasi goriis bakimimndan Suudi Selefilik’ten ayrisan bu hareket,
Sovyetler Birligi'nin Afganistan’t 1979'da isgal etmesine kars1 silahli miicadele
etmek amaciyla radikal, savasg1 ve tepkisel bir yap: olarak ortaya ¢ikmistir. Ha-
reketin mensuplari, basta miilteci Afgan ¢ocuklar: (Téliban) olmak iizere, Suudi
Arabistan, Pakistan ve diger ¢evre iilkelerdeki selefi anlayisa sahip kimselerden
olusmaktadir.** Afganistan’in isgaline karsi verilen miicadele siirecinde miilteci
Afgan ¢ocuklarina basta Suudi Arabistan olmak iizere Pakistan ve cevre tilke-
lerde yetismis olan selefi diisiinceye sahip yerli ve yabanci pek ¢ok kimse egitim
vermistir. Bu miilteci talebeler, Afganistan’daki yerel gruplarin Sovyetler Birli-
gi'ni yenmesine ragmen kendi aralarinda anlasamay1p yikici bir i¢ savasa girince
bu gruplara kars: cephe almislardir. Bu talebeler, Afganistan cihadi konusunda
kendilerini destekleyen gruplardan biri olan el-Kaide orgiitiiniin lideri Usame b.
Ladin (6. 2011) ile anlagmislardir. Bunun neticesinde Afganistan sadece Afganla-
rin savastigl bir alan olmaktan ¢ikmus, selefi diisiinceye mensup uluslararasi
cesitli radikal ve savasci gruplarin talimgahina doniismiistiir.® Bunlar arasinda
on plana ¢ikan el-Kaide, DAIS ve Boko Haram gibi orgiitler, diizenledikleri kanh
eylemlerle halki Miisliiman olan iilkeleri savas arenasina doniistirmiisler ve
cesitli Islam iilkelerinde pek gok terdrist orgiitiin ortaya ¢ikmasina ve buralarda
kanli i¢ savaslarin yasanmasina sebep olmuslardir.’ Geleneksel Selefi diistinceyi
dogdugu ve savundugu degerlerden ¢ok uzak bir noktaya getiren ve Selefiy-
ye'yi temsil edemeyecek kadar radikallesen bu gruplar dinin éziinden ziyade
sekline vurgu yapan, onun ahlak boyutunu dikkate almayan, Miisliimanlarin
tarihi tecriibe ve kiiltiirel zenginliklerini reddeden, Islam’a ve Miisliimanlara
yabancilasmuis, tekfirci ve terdrist bir yapiya doniismiistiir. Dolayisiyla bu du-
rum bugiin Islam diinyasinda ortaya ¢ikan tekfirci, diglayici, Stekelestirici biitiin
radikal ve fanatik selefi orgiitlerin Vehhabilik catis1 altinda tesekkiil ettigini
gostermektedir.’”

% Mehmet Ali Biiyiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Sele-
fiyye” Dini Arastirmalar 7/20 (2004), 208

54 Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 21; Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 95.

55 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 22.

% Bu tiir saldir1 ve eylemelrin temel sebepleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ramazan
Biger-Mehmet Dalkilig, “Dini Temali Terdr Hareketlerinin Ana Nedenleri”, Ter6riin Sos-
yal Psikolojisi, ed. Murat Sever vd. (Ankara: Polis Akademisi Yay., 2010), 91-120.

7 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 23; Bulut, “Selefilik”, 285; Bulut, Islam Mezhepleri Tari-
hi, 506
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13.2.2.3. [lmi Selefilik

[Im1 Selefilik 19. yiizyilin ikinci yarisinda taklitcilik ve hurafecilikten ari-
narak “ilk nesillerin” yasadig1 saf dini anlayisi Islam {immeti iginde hakim kil-
mak gibi 1slahatgi, bir amagla ortaya ¢ikmis bir akimdir.’® Bilindigi iizere 19.
asirdan itibaren Islam diinyas1 gii¢ kaybetmis, bunun neticesinde batililar tara-
findan isgal edilerek somdiirgelestirilmeye baslamistir. Bu durum Miislitman
toplumlarin siyasi, sosyal, ekonomik, bilim ve teknik ac¢isindan bat1 diinyasmin
gerisinde kalmasina neden olmustur. Bunun kargisinda Miisliiman alimler Islam
aleminin dini, siyasi, sosyal ve ekonomik yapisini sorgulamaya ve yeniden ytik-
selise gecebilmesi icin ¢oziim yollar1 aramaya baslamislardir. Bu arayis netice-
sinde, geri kalmishigin sebepleri arasinda taklidin yayginlasmasini, fakihlerin,
kelamcilarin ve miifessirlerin sahsi goriislerinin naslardan daha ¢ok 6nem ka-
zanmasiny, tasavvuf ve tarikatlarin halki miskinlige sevk etmesi vb. hususlar
zikrederek geleneksel Islam diisiincesinin, Miisliiman toplumun Bati karginda
geri kalmishigina care olamayacagini savunmuslardir. Bu yiizden ¢6ziim olarak
dini inang ve prensiplerin geleneksel yorum ve ilavelerden temizlenerek yeniden
islam’m 6ziine doniilmesi gerektigini ileri stirmiislerdir. Bu gergevede batinin
ilmi ve teknik ilerlemesinden istifade edilerek egitim, idare ve siyasette de mo-
dernlesmeyi tesvik ederek yeni bir Selefi hareketin savunuculugunu yapmuslar-
dir.®

[lm1 Selefilik olarak adlandirilan bu akimi diger Selefi olusumlardan farkl
kilan en temel ozelligi diisiinceyi taklit zincirinden kurtarma, Selef’in anladig:
yolla dini anlama, dini bilgiyi ilk kaynaklarindan elde etmeye calisma ve dinde
hataya diismemek igin Allah’mn bahsettigi akil Olgiileri iginde o bilgilere 6nem
vermesidir.® Bir baska ayirt edici 6zelligi ise akla, ilme ve teknik gelismelere
biiyiik deger atfedilmesi ve yerine gore bazi naslarin bilimin verilerine gore
te’'vil edilmesidir. Ayrica Islam toplumunu teknik ve miisbet ilimler sahasinda
cagin oniine gegirmek igin 6nemli degisiklikler yapilmasmin ve diinya Islam
birliginin saglanmasinin gerekli olusunun vurgulanmasi da bu akimin temel
ozellikleri arasinda yer almaktadir. Bu temel 6zellikleriyle reformist, modernist
ve eklektik bir karakter arz eden Ilmi Selefiligin® temsilcileri arasinda Siddik
Hasan Han (6. 1890), Cemaleddin Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905),

% Biiyiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 207.
% Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 263; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 235.

% Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarmin Anlam Seriiveni”, 47.
6t Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 37.

2 Biiyiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, 207.
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Cemaleddin el-Kasimi (3. 1914), Mahmad Siikri Altsi (5. 1924), Muhammed
ikbal (5. 1938), Resid Riza (6. 1935) ve Mehmet Akif Ersoy (6. 1936) gibi alimler
yer almaktadir.®

Birinci Diinya Savasi sonrasinda Islam aleminde ekonomik ve sosyal sart-
larin giderek agirlasmasi, Bati'ya bagimliligin daha da artmasi, ayrica din ve
inang ozglrliigli tizerinde baskilarin goriilmesiyle Selefilik hareketi igerinde
sertlesme egilimi gosteren politik ve ideolojik yeni dini olusumlar da ortaya
cikmigtir. Misir’da Hasan el-Benna’'nin (6. 1949) énderliginde Thvan-1 Miislimin,
daha sonra Pakistan’da Ebii'l-A’la el-Mevdiidi (6. 1979) ve onun onciiliigiindeki
Cemaat-i Islami gibi gruplar bunlardan bazilaridir.¢

13.3.Goriigleri

Geleneksel Selefiyye'nin® en karakteristik 6zelligi Hz. Peygamber’in, ha-
yatin her alaninda Islam toplumu igin gerekli olan her seyi sdyledigini, inanct
ilgilendiren konular1 da detayli bir sekilde izah ettigini, dolayisiyla Peygamber
tarafindan soylenenlerle yetinip, bunlar1 akli yorum ve degerlendirmeye tabi
tutmadan literal anlamiyla anlagilmas: gerektigini savunmasidir.® Ciinkii onlara
gore Maide 5/3'te ifade edildigi iizere Islam dini Restiliillah vefat etmeden kisa
siire 6nce tam ve kamil hale gelmis, onda higbir sey eksik birakilmamistir. Kamil
olan Islam dinine yeni bir fikir, yeni bir tefsir, izah ve degerlendirme sekli getir-
mek miimkiin degildir. Zira kamil olan bir dine yeni bir sey ilave etmek onun

% Bunlarin disinda yakim doénemde Mustafa es-Sibai (6. 1964), Subhi es-Salih (6. 1986),
Muhammed Ebu Zehre (6. 1974), Muhammed Kutup (6. 2014) ve Yusuf el-Kardavi (6.
2022) gibi alimler de cagdas Selefi hareketin temsilcileri arasinda sayilmaktadir.

¢4 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 235, 237).

% Bu baglk altinda Selefiyye'nin goriisleri geleneksel Selefiyye olarak tanmimladigimiz
Icmal Dénemi ve Tafsil Donemi Selefiler merkeze alinarak agiklanmaya galisiimis, Cagdag
Selefiyye ise kapsam dis1 birakilmistir. Ciinkii Cagdas Selefi gruplar kendileri disinda
kalan biitiin Miisliimanlar1 dislayan, suglayan, tekfir eden, siddete bagvuran siyasi, ideol-
jik, ilmi, radikal ve koktenci olmak gibi farkli yapilar seklinde ortaya ¢ikan ve birden fazla
akim tarafindan temsil edilen dini olusumlardir. Bunlar genel anlamda her ne kadar selef
yontemini benimseyip bu ¢izgiyi devam ettirmeye caligsalar da birgok konuda geleneksel
Selefiyye’den de ayrilmaktadirlar. Bu yiizden Cagdas Selefilik, giiniimiizde tek bir mez-
heb icin degil, bircok mezhep, mesrep, cemaat, grup, akim vb. biitiin ztimrelesme faaliyet-
lerini kapsayacak bi¢cimde ortak semsiye kavrami olarak kullanilmaktadir. Bu konuda
detayh bilgi icin bkz. Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen ve Ayrisan Yonleri”,
124-142.

% Ramazan Altintas, “Selefi Diistince ve Ehl-i Stinnet Kelaminin Tesekkiil Siireci”, Kelama
Giris, ed. Tlyas Celebi-Sinan Oge (Erzurum: Atatiirk Universitesi Acikdgretim Fakiiltesi
Yay, 2020), 104.
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i¢in eksiklik oldugu gibi, ondan bir sey ¢ikarmak da bir eksikliktir ki bu tama-
men yanlistir.#” Dolayisiyla Selefilere gore en dogru s6z sdylenmis, en giizel is
yapilmistir. Onun icin bunlar1 nakil, rivayet ve hikdye etmekten ve onlara gore
hareket etmekten baska yapilacak bir sey yoktur. Bunlarda ilave ve eksiltme
seklinde bir degisiklik yapmak tahriftir. Bu sebeple ideal Miisliiman toplum
nizami zaman itibariyle ilerde insa edilecek degildir, ge¢miste insa edilmistir.®
Bu temele gore giiniimiizde veya gelecekte bir nizam kurulmalidir.® Kald1 ki
dinin ve aklin kaynag nakildir. Nakil olmadan akil ¢alismaz. Her ne kadar nak-
lin agiklanmasi ve anlasilmasi igin akli tefekkiire ihtiya¢ olsa da akil, naslarin
belirledigi smuirlar iginde galisabilir. Ciinkii akil dinin getirdigi gercekleri kendi
basina kavrayip anlamaktan aciz ve sinirhidir. $oyle ki; Rim 30/32'de” de ifade
edildigi tizere her firka kendi goriistiniin dogru oldugunu 6ne siirmekte ve kars:
goriisii tenkit etmektedir. Bu sebeple hangi akli ilkenin dogru oldugunu belirle-
mek i¢in naslara bagvurmak zorunludur. Te’vil ise, nasa karsi ¢ikmak, onun
nesnel anlamini inkar etmek, zanna uyarak rey ile hitkmetmek, hevaya tabi ol-
maktir. Bu yoniiyle selefi mantik, Miisliimanin rey sahibi olma, dini sorgulama
ve anlama hakkina karsi ¢ikmis, yeni sorunlari ¢dzmek i¢gin, selefin sorun ¢6zme
yontemini degil, selefin kendi déneminde karsilastig1 sorunlara buldugu ¢6ziim-
leri temel almaktadir.”! Bir diger ifadeyle Selefiler Islam’1 Kur’an, siinnet ve ilk
ii¢ neslin s6z ve fiillerinden hareketle anlasilmas: gerektigini; bunlarin disinda
akla, rey’e ve kiyasa bagvurulmamasi gerektigini savunmaktadirlar.”? Ciinkii
onlara gore nasin ve naklin dini bir mas{imiyete sahip olma imtiyazi vardir. Ulvi
ve miibarek bir bilgi kaynag1 olan nakil mutlak olarak Hakim’dir. Sadece ona
tabi olunur. Bu yiizden nasy; itiraz, muhalefet, tenkit ve te’vil konusu yapmak
kesinlikle caiz degildir.” Buna gore ilk ii¢ nesil vahyin anlam ve agiklamasini en
iyi bilenlerdir. Dolayisiyla, ilim onlardan alinir; onlardan gelen haberlerle
Allah’in helali helal, harami haram kilimnir. Ciinkii din menk{lat ve merviyata

67 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 39.

% Uludag, Islam Diisiincesinin Yapis, 50-51.

% Buna gore Selefi mantik, gelecegi planlama ve kurmaya yonelik, ge¢misin uygulamala-
rin1 gelecege dayatmaya ve aktarmaya yonelik bir diisiince bi¢imidir (Ahmet Akbulut,
“Selefiligin Teolojik ve Diislincel Temelleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmed
Kavas (Istanbul: ISAV Yay., 2014), 126).

70 “Dinlerini darmadaginik edip grup grup olan kimselerden olmayin. (Ki onlardan) her bir grup
kendi katindaki (dinf anlayis) ile sevinip bobiirlenmektedir.”

7t Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 45-46; Bulut, “Selefilik”, 280, 291.

72 Selefiler, Kur’an ve hadisle birlikte, ilk {i¢ neslin s6z ve davranislarini1 kudsiyet mertebe-
sine yiikseltmek suretiyle bunlarin hepsine birden “menkflat” ve “merviyat” (asar, nakil,
rivayet, nas, eser, haber ve hadis) gibi isimler vermislerdir.

7 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 37.
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dayanur. Selefin birakti1 mirastan yiiz ¢eviren kimse kendi hevasini din edinmis
ve Allah’in kitabin1 O’'nun kastettigi mananin hilafina kendi re’yiyle te’vil etmis
olur. Nakli ve haberi kabul etmeyen kimse, “miiminlerin yolu”ndan bagka bir
yola girmeyi arzulayan kisidir.”*

13.3.1. Dinin Anlasilmasina Dair Temel Goriisleri

Dinde takip edilen usul ve metod bakimindan Selefiyye’yi diger itikadi
mezhep ve olusumlardan ayiran temel hususlar su sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir:

= Dinde Kur’an ve Siinnet esas alinmalidir. Bu iki kaynakta belirtilen tiim
esaslar oldugu gibi kabul edilmelidir. Hz. Peygamber’in siinneti, Kur’an’in mana
ve delaletini tayin edip belirleyen bir beyan niteligindedir ve din ancak siinnet
yoluyla 6grenilebilir.

= {lk ii¢ nesil mitkemmel olup, Miisliimanlar icin degismez 6rnekler iger-
mektedir. Clinkii Islam dini, onlar tarafindan en iyi, en giizel ve en miikemmel
sekilde anlasilmis ve yasanmistir. Onlardan sonra hig¢ bir kimse islam’1 onlar
kadar miikemmel sekilde anlayamaz. Bu yiizden ilk {i¢ nesil degismezlik, doku-
nulmazlik, tenkit ve itiraz edilemezlik gibi niteliklere sahiptir. O halde dini an-
lama ve yasama konusunda yapilacak sey ilk {i¢ nesilden gelen aciklamalar1 ve
uygulamalari aynen muhafaza etmek, onlarin yolundan gitmek ve yontemlerine
baglh kalmaktir.””

* Dini bilgi Kur’an, Siinnet ve ilk ii¢ neslin goriis ve uygulamalarina da-
yanir. Bunlarda olmayan her sey kotii ve bid’attir. Bunlardan titizlikle sakinmak
ve uzak durmak gerekir. Bu yiizden dinde akli, rey’i, kiyasi ve te’vili kullanmak,
bunlara uygun hiikiim vermek batil ve bid”attir.”

» Akil-nakil iliskisinde nakil iistiin ve hakim konumdadir. Bu yiizden akil
nakle tabidir. Ayrica sahih nakil ile sarih akil arasinda gercek bir catisma soz
konusu degildir. Bu iki delil birbirine uygun (muvafik) olmak zorundadir; sayet
ortada bir ¢atisma varsa, bu durumda ya nas sahih degildir ya da akil sarih de-
gildir. Buna gore; akli tistiin kilan ve ¢esitli akil yiiriitme yollarin1 kullanan Ehl-i

74 Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 66-67.

7> Bagdadyi, el-Fark, 319; Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 38; Topaloglu, Kelam Ilmi, 114;
Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 43, 55; Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 96; Bulut, Islam Mezhep-
leri Tarihi, 237; Bulut, “Selefilik”, 297.

7 Bu anlayisa gdre akli olamin dini olmaz. Akil, Islam’a girene kadar gerekir. Dine girdik-
ten sonra akla ihtiyag yoktur. Akbulut, “Selefiligin Teolojik ve Diisiincel Temelleri”, 115,
125.
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Re’y, Ehl-i Te’vil, Ehl-i Kelam, Ehl-i Felsefe; kesf ve ilhami istiin tutan Ehl-i
Tasavvuf gibi dini olusumlarin tamami Ehl-i Bidattir. Bunlar zemmedilmeli ve
goriisleri reddedilmelidir.”” Ciinkii naslar te’vil etmek ve degerlendirmek aklin,
kesfin ve ilhamin yetki sahasimnin digindadir. Daha agik bir ifadeyle akil, kest ve
ilham; ayet, hadis ve ilk ii¢ nesilden gelen beyanlar konusunda tasarrufta bu-
lunma yetkisine sahip degildir. Bunlarin vazifesi sadece nakli anlamaktan ibaret-
tir. Bu ylizden akil ve istidlale veya kesf ve ilhama dayanilarak nakli te’vil ve
degerlendirme yoluna gidilemez.”® Zira aklin nakle miidahalede bulunmasi ve
onun lizerinde tasarrufa kalkmas yasak, kesf ve ilhamin nas’a hakim kilinmasi
da haramdir. Dolayisiyla en saglam ve dogru yol selef yolunu benimseyenlerin
yoludur.”

* Basta peygamberler olmak tiizere evliya veya faziletli insanlarin takdis
edilmesi, onlardan yardim istenmesi, dualarda araci ve vesile kilinmasi (teves-
siil), bu kisilerin kabirlerine ibadet amaciyla ziyaretler yapilmasi ile tarikatlarda
ibadet maksadiyla icra edilen zikir, musiki ve raks uygulamalar1 tevhit akidesini
zedeleyici, insanlari sirk ve hurafeye sevk edici bid”atlardir.®

13.3.2. Inang Esaslarina Dair Temel Goriisleri

Selefilerin itikadla ilgili konulardaki en belirgin 6zelligi tamamen nakli
esas almalari, naslari te’vil edilmesini bid‘at say1p lafzi anlamlarini tesbih, tecsim
ve ta’tile sapmadan oldugu gibi kabul etmeleridir.®* Onlar 6zellikle itikadi konu-
larin agiklanmasinda Kur’an, siinnet ve ilk {i¢ neslin agiklamalar1 digsinda bagka
hicbir bir delil kabul etmezler. Ayrica aklin tek vazifesi olarak da naslarda gecen

77 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 49.

7 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, 38-39.

7 Bu ytlizden Selefiler rey, kiyas ve istihsan1 kullanmak suretiyle yeni fikhi hiikiimler
¢ikaran fikih alimlerini (Ehl-i Rey) bid’at ehli olarak kabul ederler. Ayrica cedel, nazar ve
istidlali kullanan kelam alimlerini de bid‘at ehli kabul edip elestirmektedirler. Ciinkii
Selefilere gore kelamcilarin metod olarak kullandig1 cedel metoduyla din olmaz. Cedel ve
miinakasa ile kurulan bir inang ve diisiince sistemi diger bir cedel ve miinakasa ile yikil-
maya mahk(imdur. Kald1 ki kelam ilmi kat’i, kesin ve tatmin edici bilgi veremez. Bu ytiz-
den bu ilimle mesgul olanlar ne islam’a yardimci olmuslar, ne de Islam diigmanlarini
hezimete ugratabilmislerdir. Aksine akla dayanarak halkin akidesini bozmus ve halk
arasinda siipheciligin yayilmasina neden olmuslardir. Selefiler, bu iki grubun disinda
kesf, ilham ve riiyay: bilgi kaynagi sayan stifileri de Ehl-i Bid‘at olarak degerlendirmekte
ve onlarin nefsi hos tutmay1 esas alarak milletin amelini ifsad ettiklerini ve nihai hedefle-
rinin ise sathiyecilik oldugunu iddia etmektedirler. Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Ulu-
dag, Islam Diigiincesinin Yapist, 53, 56, 63, 66-67.

8 Koca, Islam Diigiincesinde Selefilik, 29.

81 Celebi, “Ilk Kelam Tartigmalari ve Inang Gruplart”, Keldm EI Kitabs, 59.
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delilleri agiklamak oldugunu ileri siirerek, felsefi delillerin ve Aristo mantigimnin
kullanilmasina, naslarda bulunmayan terimlere yer verilmesine karsi ¢ikarlar.s
Bu anlamda akli ve felsefi ilimleri Yunan diistincesinin {iriinleri olarak goriip,
sakinilmas: gereken bid‘at olarak degerlendirirler. Bu yiizden itikdadi esaslarin
belirlenmesi ve agiklanmasinda Mu’tezile ve diger mezheplerin basvurdugu
mantik, cedel ve nazara dayal istidlal metodunu kullanmazlar, bunun yerine
sadece Kitap ve Siinnet’i esas alirlar.®

Selefiyye'nin ilahiyyat, niibiivvat ve sem‘iyyata dair temel goriisleri ba-
kimindan Matiiridiyye ve Es‘ariyye’den 6nemli bir ihtilaf icinde bulundugu
sOylenemez. Bununla birlikte Selefiyye'nin itikadi konularda Es'arilik ve
Matiiridilik’'ten ayrilan en temel 6zelligi akla rol vermeyip, naslarla yetinmesi,
bu anlamda selef metoduna bagli kalip, halef (kelam) metoduna olumsuz bir
tavir sergilemis olmasi; cedel ve miinakasaya girmemesi (tavakkuf), naslarda
gecen hususlarda “teslim” ve “tefviz” yolunu se¢cmesidir.® Selefiyye’nin bu me-
todu bilhassa sifatullah ve sem‘iyyat ile ilgili anlamca miitesabih olan naslar
hususunda daha da belirgin bir hal almistir.?> Selefiler 6zellikle haberi sifatlar:
te’vil etmeden ve akli delile bagvurmadan lafzi anlamlariyla tesbih ve tecsime
diismeden oldugu gibi tasdik edip, onlarin gercek anlamlarini Allah’a havale
etmeyi temel bir ilke olarak kabul etmislerdir.* Iste bu temel prensipten hareket
eden Selefiyye'nin inang esaslar ile ilgili dikkat ¢eken temel gortislerini soyle
Ozetleyebiliriz:

* Allah kendisini naslarda isim, sifat ve fiilleri itibariyle nasil vasfetmisse,
bunlar te’vilsiz olarak dylece kabul edilir. Bu yiizden Allah sadece naslarda ge-
¢en vasiflarla nitelendirilmelidir. Yani ilahi isim ve sifatlar tevkifidir.

8 Jzmirli, Yeni [lm-i Keldm, 91; Ozler, “Selefiyye”, 106.

8 Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 93.

8 Selefiyye'nin bu metoduna kelam literatiiriinde “Selef Yolu”, “Ispat ve Aczi Itiraf Yolu”,
“Tegbihsiz Ispat ve Ta’tilsiz Tenzih Yolu”, “Tefviz ve Tavakkuf Yolu” gibi farkli isimler
verilmistir. Bkz. Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Serhu’l-"Umde fi 'Akideti’l-Ehl-i Siinnet ve ve’l-
Cemaat, ngr. Abdullah Muhammed Abdullah Ismail (Kahire: Daru’1-Kiitiibi'l-Misriyye,
2012), 166; Irfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikidi Mezhepler ve Akdid Esaslari, gev. M. Saim
Yebrem (1stanbul: Marifet Yay., 1994), 214; Recep Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara
Yaklagimlar ve Ebu’l-Berekat En-Nesefi'nin Konuya Bakis1”, Kelam Aragtirmalart Dergisi
14/2 (2016): 376-407.

%Bu konudaki goriisleri igin bkz. Es‘arl, Makalat, 12; 170-273; Bagdadi, el-Fark, 319; Seh-
ristani, el-Milel, 1/217.

8Tehanevi, el-Kessif, 1/968; Sehristani, el-Milel, 1/79; Abdiilhamid, Islém’da Itikadi Mezhep-
ler, 213-214.
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= Naslarda belirtilen Allah’in zati, sub(ti, haberi ve fiili biitiin sifatlar:
ezeli ve kadimdir. Allah’mn sifatlar zatinin ne ayni ne de gayrisidir.

= Allah’in higbir sifat1 yaratilmislarin sifatlarina benzemez. Bu yiizden Al-
lah’1 naslarda gegen sifatlarla nitelendirmek tesbih ve tecsimi gerektirmez. Al-
laht yaratiklara benzetmek nasil hatal ise, onlara benzetmemek igin naslarda
bildirilen sifatlar1 nefyetmek de ayni sekilde hatalidir. Bu durumda naslarda
bildirilen sifatlar1 tegbih-tecsim-temsil ve tenzih-ta’til-tahrife diismeden, nasillik
ve nicelikleri sorulup arastirilmadan aynen kabul edip, bunlarin, yaratiklarin
sifatlarindan farkli olduguna inanmaktir.?” Ciinkii bu konularda akil te'vile yet-
kili degildir. Bu konuda akil hiikiim veremez. Fakat sahid olabilir. Dolayisiyla
miitesabih ifadelerin iizerinde arastirma yapmak ya da fikir beyan etmek dogru
degildir.®

= Allah’in eli (yed), ylizii (vech), gozii (ayn), gelmesi, inmesi ve arsa istiva
etmesi gibi haberi sifatlar1 ve bu yondeki miitesabih ifadeleri te’vil etmeden,
tesbih ve tescime de diismeden lafzi anlamlariyla kabul edip tasdik etmeli, bun-
larin gergek anlamalarini ise Allah’a havale etmelidir. Bu hususu su sekilde or-
neklendirebiliriz: Kur'an'da “Allah’in eli (yedullah) onlarn ellerinin iistiindedir”®
buyrulmaktadir. Selefiyye’ye gore bu ayet soyle anlasilmalidir: Allah ayette
“yedullah” ifadesiyle elinin varligini bildirmektedir. Buna gore Allah’mn elinin
olduguna inanmak gerekir, ancak bu elden kast olunan mana akil tarafindan
bilinemeyecegi icin Allah’a havale edilmelidir. Ciinkii bunu ancak Allah bilir. Bu
ylizden Allah'in elinin mahiyeti {izerinde diisiinmemek gerekir. Bagka bir ma-
naya da yorumlanmamali, bu anlamda te'vil, tesbih ve tecsime yonelilmemeli-
dir. Hatta bu konuda soru sormaktan bile kaginmak gerekir.® Ciinkii bu el,

87 Eg’ari, Mdkaldt, 170; Bagdadyi, el-Fark, 319, Ebt Hamid Muhammed b. el-Gazzali, Tlcamii’l-
Avam an Ilmi’'l-Kelam: Halkin Kelami Tartismalardan Korunmasi, cev. Sabit Unal (Izmir: Izmir
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1987), 25; Sehristani, el-Milel, 1/79; Izmirli, Yeni IIm-i
Kelém, 95-96; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 26-27.

8 Ciinkii Selefilere gore te’vil, zanna dayanilarak verilen hiikiimdiir. Zan ise hak ve ger-
cekten bir sey ifade etmez. Zat1 gibi sifatlar1 da mutlak gayb oldugu icin Allah hakkinda
zanla hitkmetmek ise caiz degildir. Bu ytizden Selefiler, miitesabihleri oldugu gibi kabul
edip, bunlarda kast olunan manay1 Allah’a havale etmek gerektigini savunmakta; onlar
te’vil etmeyi ve itikadi konularda nasil ve ni¢in sorusunu sormay1 da bid‘at saymaktadir-
lar. Bu goriislerini de Tmam Malik’in “Istivd malumdur, keyfiyeti ise mechuldiir. Ona
oldugu gibi inanmak vacip, onu inkar etmek kiifiir, onun hakkinda soru sormak ise
bid‘attir.” soziiyle temellendirmektedirler (Bkz. Gazzali, Itikadda Orta Yol, 39-40; a.mlf,
Tlcémii’l-Avam, 27; Sehristant, el-Milel, 1/80; Golciik, Kelam Tarihi, 84).

% Fetih 48/10.

% Sehristani, el-Milel, 1/79; Ahmed Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akdidi ve Keldm’'a
Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 443.
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bizim et, kemik, kas ve sinirlerden olusan elimize benzemez; bununla birlikte el
ifadesi “nimet veya kudret” seklinde de te’vil edilemez, aksi takdirde bu sifat
iptal edilmis olur.”* Dolayisiyla bu tiir miitesabih ifadelerin hakikatini anlamada
insan akli aciz kalir.%?

Selefiler, bu yaklasimlarini ortaya koyarken yedi temel esas benimsemis-
lerdir.” Selef akidesi olarak da bilinen bu esaslar su sekilde 6zetlenebilir:

— Takdis: Yiice Allah’i, sanina layik olmayan isim ve sifatlardan tenzih et-
mek ve O'nun yaratilmiglara benzemekten miinezzeh olduguna inanmaktir.

— Tasdik: Naslarda yer alan Allah’mn isim ve sifatlarini sanina layik bir an-
lam1 oldugunu te’vil etmeksizin, tesbih ve tecsime de diismeksizin oldugu gibi
tasdik etmektir.*

— Acz-i itiraf: Miitesabihlerin maksat ve anlamlarini bilmede insanin aciz
kalacagini kabul ve itiraf etmektir. Bu yiizden en dogru yol, miitesabihlerle ne-
yin kastedildigini en iyi bilenin Allah oldugunu itiraf etmektir.

91 Eg'ari, el-Ibdne, 97 vd.

%2 Selefiler, hem insan aklinin bu konuda aciz kalacagina dair goriislerini hem de bu tiir
konularda te’vile basvurmanin bir nevi dini tagyir (degistirme) ve tahrif (bozma, saptir-
ma) anlamina gelecegine dair yaklasimlarin Al-i imréan 3/7. ayetini delil gostererek ispat-
lamaya caligirlar. $S6yle ki; onlara gore Kur'an’da miitesabih denilen ve mahiyeti bizce
bilinmeyen bazi ayetler vardir. Fakat Kur'an’da da ifade edildigi iizere bunlarin te’vilini
ancak Allah bilir. flimde yiiksek payeye erenler ise “Biz ona inandik, hepsi Rabbimizin
katindandir.” (Al-i imran 3/7) diyerek bu nevi 4yetleri te'vil etmek yerine iman ve teslimi-
yeti benimserler. Selefilerin bdylesi bir tutum sergilemelerinin temel sebebi, yine aym
ayette Allah’in miitesabih ayetleri te’vil etmeye ¢alisan kimseleri: “Kalplerinde egri-
lik/sapiklik bulunanlar” seklinde nitelendirerek kinamasidir. Yine bu baglamda Selefiler,
ilahi sifatlarin her hangi bir sekilde yaratiklarin sifatlarina benzemedigini vurgulayarak,
bu durumu su sekilde izah ederler: “Allah’in esi ve benzeri yoktur. Yarattiklarindan hicbirine
benzemez. Hicbir sey de O'na benzetilemez”. Bununla birlikte baz1 ayetlerde Allah’in ars’a
istiva ettiginden (Taha 20/5), insanu iki eliyle yarattigindan (Sad 38/75), O'nun gelmesin-
den (Fecr 89/22) de bahsedilir. Bu tiir ayetlerde zikredilen sifatlarin delalet ettigi anlamla-
rin1 kesin olarak bilemeyiz. Kald: ki bu ayetlerin tefsir ve te’vilini bilmekle yiikiimlii de
degiliz. Bu yiizden bize diisen sadece bunlara oldugu sekilde inanmamiz ve Allah’a hicbir
seyi ortak kosmamamizdir.” (Sehristani, el-Milel, 1/79).

% Selefiler, bu prensipleri bilhassa Allah’in sifatlar1 ve bu yondeki miitesabih ayetler ko-
nusunda avamdan sayilan kimseler i¢in uyulmasi zaruri esaslar olarak degerlendirmekte-
dirler. Bkz. Gazzali, lcémii’l-Avam, 17.

% Bu iki ilkenin 6z{i, miimin bir kimsenin tesbih ve tecsime diismekten kendini muhafaza
etmesi ve her ikisini de Allah’tan nefyetmesidir. Bu yiizden Allah’1 cisim gibi ve cisimlerin
sahip olduklari niteliklere sahip bir varlik gibi gosterecek tasvirlerden uzak durulmalidir.
Buna gore Kur'an’da gegen “yed”, “vech ve “ayn” gibi miitesabih kelimelerle Allah’a
cismiyet izafe edilmis oldugu diistintilmemelidir. Ciinkii Allah, cisimlerin sahip olduklar1
bu gibi niteliklerden uzaktir.
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— Siikiit: Miitesabihler hakkinda soru sormamak demektir. Hatta bu ko-
nuda soru sormay1 sapiklik sayip, yasaklamaktir.?

— Imsak: Miitasabihler ile ilgili sorulan sorulara cevap vermeyip susmak,
yorum ve te’vil yapmaktan kendini (aklini) tutmak, akli yorumlardan sakinmak-
tir.%

— Keff: Miitesabihlerle kalben dahi ilgilenmemek, zihnen de mesgul et-
memek, onlar {izerinde aragtirma ve tefekkiire dalmamaktir.?”

— Marifet ehline teslim: Miitesabihler hakkinda Hz. Peygamber ve ashabi-
nin agiklamalariyla yetinip, onlara tabi olmaktir. Buna goére yukaridaki prensip-
ler dahilinde miitesabihattan menolunan avam, kendilerine kapali gériinen mii-
tesabih naslarin herkese kapali oldugunu zannetmemelidir. Ciinkii kendilerine
gizli kalan manalarini basta peygamberler olmak tiizere biiyiik din alimleri bil-
mektedirler. Bu yiizden avam, soz konusu bu seckin kimselerin miitesabihlerin
anlamlarmi bildiklerini kabul etmelidir. Bu tiir ifadelerin anlamlarin1 Allah’in
ilmine ve igin ehline teslim etmelidir.*

* Kur’an hem lafiz hem de mana itibariyle Allah’in kadim ve ezeli kelam1
olup, mahlik degildir. Kur'an’in mahlik olduguna inanmak kiifrii gerektirir.
Zira isitilen ve yazilan Kur’an’in Allah kelam1 oldugu naslarla sabittir.”

% Clinkii miitasabihleri anlamaktan aciz olan bir kimse, bunlar hakkinda soru sormakla
inancini tehlikeye sokar, alim de ona cevap vererek siiphe kapisini agar. Ciinkii eger &g-
renmek i¢in sordugu zat bu alanin ehli degilse verecegi cevap onu tatmin etmeyecek,
uistelik bilgisizligi artacak ve belki de farkina vardan onu kiifre diisiirecektir. Kald1 ki
insan bilmedigi seylere bilgisizce arastirmaya kalkarsa farkina varmadan kiifre de diisebi-
lir. Bu yiizden miitesabihler hakkinda soru sormak halka yasaklanmalidir (Gazzali,
Ilcamii’l-Avam, 18, 28; Izmirli, Yeni Ilm-i Keldm, 92).

% Selefiler bu esasa bagl olarak, Allah’in eli, yiizii, gozii gibi haberi sifatlar te’vil etme-
den, lafzi anlamlariyla kabul edilmesini, bunlarin gercek anlamalarmin ise Allah’a havale
edilmesini savunmaktadirlar (izmirli, Yeni flm-i Keldm, 93).

% Bundan Onceki iki prensip miitesabihlerden dili ve akli men etmekteydi. Bu ise kalbi
sakindirmaktadir. Ciinkii anlayamayacag1 bir sey hakkinda soru sormak ve {izerinde
diisiiniip yorum yapmak, fikren de olsa bazi neticelere varmak dogru degildir.

% Gortildiigii lizere selef akidesinin bu yedi esas1 miitesabihlerin te’vil edilmemesi nokta-
sinda toplanmaktadir. Onlara gore naslarda Allah’a nispet edilen haberi sifatlar1 hakiki
manalariyla anlayacak olursak tesbih ve tecsim olur. Bu yiizden selefilerin miitesabih
naslart te’vilden kaginmalar1 Allah’t tenzih etme konusundaki asir1 duyarhliklarindan
kaynaklandig sdylenebilir. Selefilerin bu yedi prensipleri hakkinda detayl bilgi icin bkz.
Gazzali, [lcamii’l-Avam, 17-70; Izmirli, Yeni {lm-i Keldm, 91-93; Topaloglu, Kelam Ilmi, 114;
Golciik, Kelam Tarihi, 85-86; Altintas, “Selefi Diistince ve Ehl-i Stinnet Kelaminin Tegekkiil
Stireci”, 109; Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 97).

% Eg’ari, Makalat, 171, 317-318; Nesefi, Serhu’l-'Umde, 189; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik,
37.
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= Hayir ve ser biitiiniiyle Allah’tandir. Her seyin yaraticis1 O’dur. Varlik
aleminde O'nun dilemesi disinda higbir sey olmaz. Bununla birlikte kul, yaptik-
larindan sorumludur. Ciinkii irade sahibidir. Hayir ve serriyle kaza ve kadere

iman, iman esaslarindandir. Bunu kabul etmeyenin iman1 tamam olmaz.

* iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarla amel etmektir. Ameller,
imana dahildir. Bu yiizden iman taat ile artar ve masiyet ile eksilir.

= [slam tasdik ve ikrardan ibarettir. Kisi, Allah’a sirk kosmaksizin ve dini
bir emri inkar etmeksizin ameli terk eder ya da giinah iglerse Islam’dan ¢ikmaz,
o kisi giinahkar miimindir. Bundan dolay1 bu kisi tekfir edilemez, cehennemde
ebedi olarak da kalmaz. Kiifiir, Allah’a sirk kosmak veya dinin emir ve nehiyle-
rinden birini inkar etmektir.'%

» Kiyamet alametleri, kabir ve ahiret hayati naslarda gectigi sekilde
te’vilsiz kabul edilmelidir.

* Rii'yetullah haktir; te’vil yapmaksizin miiminlerin buna inanmas: vacip-
tir.

* Sahabenin kendi aralarinda meydana gelen ihtilaf ve c¢ekismeleri hak-
kinda konusulmamali, onlar hayirla ve iyilikle yad edilmelidir.

= {1k dort halifenin hilafeti mesrudur ve siralamast fazilet siralamasina go-
redir.

* Facir ya da fasik da olsa ulul-emre itaat vaciptir.!"!

Belirtilen bu goriislerden de anlasilacag: {izere son derece muhafazakar
bir 6zellik gosteren Selefiyye'nin bu esaslar1 genellikle toplumun inancini koru-
ma gayretine matuf olup, tartismali konularda gereksiz miinakasalara dalmak-
tan alikoyacak mahiyettedir. Ayrica onlarin bu yaklasiminin en biiyiik faydasi,
naslarin muhafaza edilmesi ve bir sonraki nesle saglam bir sekilde aktarilmasi-
dir. Ote yandan akli istidlali tesvik eden bircok ayet ve hadis dikkate alindiginda
s0z konusu naslarm ilim sahiplerini tatmin edecek bir seviyede oldugunu soy-
lemek miimkiin degildir. Kald1 ki farkl1 din ve kiiltiirlerle miicadelede, 6zellikle
felsefi tartismalarda selef metodunun yeterli olmadig1 da asikardir.® Buna ilave-
ten selefilerin insanlar1 ilahi sifatlar ve miitesabih naslar hakkinda akil yiiriitme

10 Takiyuddin fbn Teymiyye, “el-Akidetii’l-Vasiyiyye”, Akaide Dair ki Risale (Istanbul:
IFAV, ts.), 16; Es‘ari, Makilit, 171; Nesefi, Serhu’l-’"Umde, 373; Zehra, Mezhepler Tarihi, 499-
501 .

101 Es’arl, Makilit, 170-173; Bagdadi, el-Fark, 319; Bulut, “Selefilik”, 297-298; Dalkili¢ “Ehl-i
Stinnet ve’l -Cemaat”, 72.

102 Bylut, [slam Mezhepleri Tarihi, 239; Serdar-Isik, Kelam Tarihi, 96
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ve te’vilin yol acabilecegi hatalardan korumak i¢in suskun kalmayi, aczini itiraf
edip konuyu Allah’a havale etmeyi 6nermesi, zihinde kurulan nedensellik bag-
larin1 ortadan kaldirdig: i¢in insanlarin cahil kalmasina sebep olmaktadir.'

13.4. Giiniimiizdeki Durumu

Selefiyye, Ibn Hanbel’in ogrencileri yoluyla Suriye, Arap Yarimadasi, Ho-
rasan ve Maveraiinnehir'de; Imam Malik'in dgrencileri yoluyla Endiiliis’te;
Imam Safii ve taraftarlari yoluyla Misir basta olmak iizere Kuzey Afrika ve diger
[slam cografyasinda kendine taraftar bulabilmis ve bu bélgelerde yayilabilmis-
tir.1% Ancak H. 10. asirda Matiiridi ve Es’ari kelam ekoliiniin ortaya cikip, fslam
diinyasina yayilmaya baslamasiyla Selefilerin sayisi azalmaya baglamistir. Ciin-
kii selef metodunu benimseyen Hanefi, $Safii ve Maliki mezhebine mensup olan-
larin biiylik ¢ogunlugu bu metodu birakip, Matiiridi ve Es‘ari kelam ekoliinii
benimsemistir. Fakat Hanbeliler ile muhaddisler ve fakihler Selefiyye'ye bagh
kalmuglardir.'® 18. yiizyila gelindiginde ise Selefiyye, Arap yarimadasinda Mu-
hammed b. Abdiilvehhab liderliginde farkli bir yapiya biiriinerek, “Vehhabilik”
adiyla Suudi Arabistan’in resmi mezhebi olmus, boylece yeniden yayilma ve
canlanma imkanm bulmustur.'® Yine bu ¢ercevede cagimizin bazi modernist
Miisliimanlarinca da savunulan Selefiyye, ¢agdas selefilik olarak varligini de-
vam ettirmis ve giliniimiize kadar az ¢ok taraftar bulabilmistir. Gliniimiizde
diinya Miisliimanlarmin % 1-2’sini selefiler temsil etmektedir. En yogun olduk-
lar {ilke ise Arabistan’dir.1%”

103 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 33.

104 Kutlu, “Ehl-i Stinnet’in Tesekkiil Siireci ve Fikri Cergevesi”, 357.

105 Siileyman Uludag, Islam’da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler (Istanbul: Marifet Yaynla-
r1, 1996), 392.

106 Ebti Zehra, Mezhepler Tarihi, 221.

107 Kylavuz, Islam Akadine Girig, 443.
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